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STUDIU INTRODUCTIV

O sursi incd insuficient exploatati
de analizd socio-politica :

,,Eseul despre dar‘“ de Marcel Mauss

Marcel Mauss este acel intelectual tipic al Frantei incepu-
tului de secol XX : sclipitor, erudit, elaborind teorii atit de
avansate incit par simple, invechite si cunoscute tuturor. Or,
aceste teorii sint atit de clare si avansate incit par a nu iesi
din sfera pur speculativi. Fiind in afara paradigmei’, ele sint
contestate. Aceasta nu inseamnd insid ci oamenii de stiinta
nu le cunosc, ci ci teoriile lui Mauss nu fac obiectul cercetarilor
pe care le-ar merita. De fapt, cercetarile nu sint, de regula, decit
dezvoltiri si verificari ale modelului dominant (utilitarismul).
Constatam faptul paradoxal ci interpretirile teoriilor lui Mar-
cel Mauss (care sint situate in afara modelului acceptat) apar-
tin de fapt modelului initial. Astfel, teoria lui Mauss isi pierde
din semnificatii si, in consecinti, nu produce inci aplicatii
si politici adecvate. Din momentul in care Mauss a deschis
drumul interpretirii unor forme recente de organizare sociala
ca fiind corelate cu darul, dezvoltarea unor asemenea analize
a constituit intotdeauna o simpld exceptie. Analiza maussiand
ar fi permis si se evite reducerea, de citre unele analize prea

1 Pentru a relua terminologia lui T. Kuhn: Paradigma este un
,model sau o schemid acceptati“ in interiorul ciruia oamenii de sti-
intd isi pot dezvolla teoriile. Aceasta inseamnd cd o noui teorie, ne-
conformd modelului are toate sansele si fie neacceptatd sau ignorati.
.Paradigmele f{si cistigd locul lor privilegiat pentru ci ele reusesc,
mai bine decit concurentele lor, si rezolve citeva probleme (...). A reusi
mai bine nu inseamnd a reusi in tota’itate“ (La structure des révolu-
tions scientifiques, Paris, Flammarion, 1983, p. 46). In cazul lui Mauss,
vom demonstra cid aportul siu deschide un nou cimp paradigmatic.
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sumare, efectuate de regula in termeni ca justitie sociald si
dreptul populatiilor, la simplul lor aspect utilitarist, a proble-
melor sistemelor sociale.

Este oare aceasti lipsi de valorificare datorati caracterului
aparent simplu al teoriei ? Sau, poate, surselor sale prea diverse
si prea erudite pentru marea masi a actorilor sociali? Am
putea spune, mai degraba, ci aceasty perioada marcati de un
liberalism care accentucazi economicul si juridicul (de la Hegel
la Marx, de la Hobbes si Locke la Montesquieu si Rousseau,
de la Ricardo si Smith la Pareto), se bazeazi pe o interpretare
a societatii caracterizati printr-o axi ce leagi piata pe de o
parte (dimensiunea naturali a societitii) si sfaful (dimensiunea
artificiald a societatii), pe de alt parte.

Paradigma dominantd cu privire la societate :
statul si dreptul stau la baza raporturilor sociale

Pe aceasti axi, dimensiunca sociali si dimensiunea simbo-
lica ale societatii sint doar factori particulari care sint asociati
intereselor grupurilor constituite precum si organizarii politice
si celei administrative ale societatii. Luati ca un intreg, socie-
tatea in toatid complexitatea sa este analizati doar in acest
mod. Relatiile intre indivizi se intemeiazi pe contracte, stabi-
lite intre persoane avind libertatea de a le incheia. Libertatea
este astfel notiunea esentiala a acestei axe. Considerind aceasta
axa fie la dreapta (accentul deplasat pe piatd ca singur regu-
lator al intereselor omenesti, presupunind ci acestea se pot
evalua material), fie la stinga sa (contractele, pentru a exista,
presupun reglementiri stabilite intre oameni, cici singura, li-
bera manifestarc a intereselor este contraproductivi), factorul
determinind preponderenta uneia sau alteia din cele doua si-
tuatii este cantitatca sau calitatea libertatii oamenilor.

Bineintcles, folosit asa cum o face Hannah ARENDT, cu-
vintul libertate s-a uzat intr-o asemenea masurd incit s-a golit
treptat de orice semnificatie. S-ar parea totusi ca libertatea,
care constituie axa liberalismului economist si juridic, cores-
punde mai degrabi liberului arbitru¢ decit libertatii de a in-
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treprinde : , datorita dcplasdrii filosofice a actiunii citre decizie,
si a libertatii ca mod de a fi, manifestat in actiune, la liberum
arbitrium, idealul libertdtii nu va mai fi virtuozitatea (...), ci
suveranitatea, ca ideal al unui liber arbitru independent de altii,
actionind in cele din urm& impotriva acestora“ 2. Rolul poli-
ticii, care se reduce din ce in ce mai mult la rolul statului,
accsta fiind, de altfel, expresia teoretici a intereselor oameni-
lor, considerate ca un ansamblu de ,monade%, este si asigure
un , monadism“ suficient pentru ca fiecare individ si-si poata
exercita acest liber-arbitru. Nimic, sau aproape nimic, nu tre-
buie si impiedice individul si-si realizeze optiunile. Datorita
faptului ci aceste optiuni vor fi multiple, individuale, socie-
tatca ca intreg se va constitui in asa fel incit optiunile unora
sd nu fie prea defavorabile altora. A restringe posibilititile de
alegere inseamni a diminua cimpul posibilitatilor si, prin ur-
mare, a diminua sansele reglementirilor Knaturale“ dintre oa-
meni. Se intelege cd aceste schimburi se bazeazi pe o valoare
comung care este interesul fiecarui individ de a schimba. Asa
cum afirma H. ARENDT, actiunea este redusi la fabricatie,
ceea ce conduce la a considera drept schimb doar schimbul
produselor fabricate, si drept nevoie de schimb doar interesul
oamenilor de a schimba intre ci, interes ce se doreste con-
tractualizat.

Aceastd axa conduce si in prezent politica moderna (adica
aceea pe care Occidentul. a impus-o incetul cu incetul intregii
lumi), determinind rolul statului, formele relatiilor sociale de
schimb, modul in care schimbul poate fi mutual profitabil si
permite cresterea avutiei globale. Si precizim ca, in acest mo-
del axiomatic, cresterca bogitiei este pusi ca o conditie a
bunistirii si a libertitii oamenilor, dar ca, reciproc, aceasta
nu poate proveni decit de pe urma libertatii indivizilor.

Aceasti axd dreapta-stinga, stat-piatd, priveste justitia so-
ciald, functionald si utilitard. Justitia bazindu-se pe libertate,
aceasta bazindu-se, la rindul ei, pc capacitatea actorilor sociali
de a fabrica bunuri. Economismul si productivismul alimenteaza
toate tendintcle acestei axe. Libertatea de intreprindere este
o axiomd. Dar de a intreprinde in fabricatie. Fiecare trebuie
sd-si poatd satisface nevoile, nevoi pe care fiecare trebuie si

2 H. ARENDT, La crise de la culture, Paris, Gallimard, 1972,
p. 212.
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si le poati estima la justa lor valoare (adici pe care fiecare
trebuie si si le poati judeca liber, si fie el insusi liberul
arbitru).

Libertate, egalitate si justifie sociala

Aceasti axa a libertatii si a justitiei sociale utilitare, desi
fundamentals, lasi de o parte (neagi) unele probleme esentiale
ale vietii sociale. De exemplu, cine instituie aceste nevoi, sau
constientizarea propriilor nevoi ? Cum le putem reduce la con-
cret, la utilitar ?

Axa dreapta-stinga fixeazi notiunea de libertate. La dreapta,
ca si la stinga, este vorba despre aceeasi libertate, si anume
de liberul arbitru. Dar ,liberum arbitrium nu este nici spontan
si nici autonom“3, ceea ce face ca ,spatiul acordat libertatii
sa fie foarte restrins. Se dezbat doar cdile ce duc la o tinta
considerati ca fiind atinsa“ 4. Liberum arbitrium este aceasti
Hlibertate de a alege intre doua sau mai multe obiecte sau
conduite acceptabile (si nu) posibilitatea de a incepe ceva nou* 5.
Diferentele dintre dreapta si stinga nu permit, deci, decit in-
tr-o micd masurd, s uziam de notiunea de libertate : telurile
nu intrd in discutie, si sint global identice, fiind posibile doar
alegeri strategice“ Diferenta va apare intr-un alt registru,
si anume cel al egalititii dintre cetiteni. La dreapta, se va
considera ci egalitatea este contra-productivd in spiritul liber-
tatii si justitiei sociale, din moment ce a egaliza libertitile re-
vine la a restringe libertitile unora si a creste libertatea altora,
care nu si-au exprimat aceasti nevoie (nu au intreprins nimic
in acest scop). Acest aspect, impins la extrem, poate fi de
asemenca considerat ca un atentat la libertate. EIl va fi contra-
productiv din punct de vedere al justitiei sociale din moment
ce constringerile ii vor impiedica pe indivizi si se exprime ple-
nar, ceea ce antrencazi diminuarea posibilitatilor de a alege si
de a edifica ceea ce este necesar bundstarii colective.

3 H. ARENDT, La vie de [!esprit 2, Le vouloir, Paris, PUF,
1992, p. 80.

4 H. ARENDT, op. cit., p. 79.

5 H. ARENDT, op. cit., p. 44.
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La slinga, egalitatea va fi consideratid ca necesari cresterii
globale a libertatii, in ciuda restringerii unor libertiti indivi-
duale. Determinantii acestei liberiiti fiind esentialmente de
ordin material, egalitatea resurselor si satisfacerea nevoilor ma-
tcriale vor creste in medie. Sau, daci media nu va creste,
atunci media celor sirmani va fi cea care se va ameliora sen-
sibil.

Problema justitiei sociale pe aceasti axd dreapta-stinga se
rezumd astfel la un sistem simplu, chiar simplist, de oferte:
justitia socialad consti in a asigura cu prioritate libertatea de
alegere a indivizilor, libertate formala, bazindu-se pe raporta-
rea exclusivid a socialului la utilitar. Libertatea este formala
in sensul ci aceeasi notiune se interpreteazi diferit dupid cum
este privilegiatd, pentru a atinge sau nu o strategic egalitari
(adica dupa ceea ce este considerat ca fiind mai deranjant pen-
tru libertate). Justitia sociali, in sensul utilitarismului, este
deasupra libertatii, oricare ar fi definitia care se di acestei
notiuni. Este vorba fie de suma, fie de media utilititilor indi-
viduale. Si intr-un caz, si in cclilalt, este vorba de acelasi
lucru : posibilitatea materiala de fabricatie si de utilizare a fie-
caruia. Modurile de manifestare a libertitii la un capat sau
la celilalt al axei sint in mare parte ireconciliabile. Cum este
vorba de acecasi notiune de bazi, capacitatea de alegere stra-
tegica depinde de factorii conjuncturali si nu de notiunea in-
sasi. Daca notiunea ar fi utilizati asa cum este (cum o face
H. ARENDT, de exemplu), ar aparea un fel de indecizie asu-
pra celei mai potrivite strategii (ceea ce este evident din mo-
ment ce ne aruncam privirea asupra lumii).

Aceasta antreneazi doud consecinte posibile :

— sau se consideri ca totul se poate evalua, ceea ce nu
este, desigur, cazul ;

— sau se cxploreazg alternative.

In practicd, ficcare este pus si aleagd, in chiar interiorul
conceptului de libertate, aspectele care convin cel mai bine
propriilor optiuni strategice (opinii). Argumentatia si retorica
sint identice si nu difera decit punctele de vedere. S-ar putea
gindi ca si pozitiile unora si ale celorlalti, sprijinindu-se pe o
bazi comuni, nu ar trebui si conduci la pozitii incompatibile.
Dar, in practica, ele sint ireconciliabile : fiecare va gisi argu-
mente dovedind cji celilalt restringe libertatea. Cistigitorul nu
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este, in pofida celor ce lasd si se creada, cel care asigurd o mai
mare libertate, ci acela care a folosit cele mai bune mijloace
pentru a-i face pe altii s4 admiti ci este buni doar conceptia
sa despre libertate. Nici o dezbatere nu este posibili atita vreme
cit fiecare prctagonist va oferi celuilalt elemente care-i infirma
teza. Cu atit mai putin cu cit chiar notiunea si argumentatia
se bazeazi mui degraba pe imprejurari decit pe judecati.

Manifestarile sint urmitoarele : pentru un sustinitor al stra-
tegiei ,de dreapta“, strategia egalitaristi de stinga antreneaza
o restringere a libertatii reale, in ce priveste viata ,sociali“
(diminuarea libertitii de a intreprinde, in sfera privatd). Reci-
proc, pentru strategia ,de stinga“, strategia liberald de dreapta
corespunde restringerii vietii economice a indivizilor (somajul
este un avatar al acestei strategii). Stinga este intotdeauna acu-
zati ci atenteazi la , drepturile omului“ (restringerea sferei pri-
vate, a proprietitii individuale) ; dreapta este acuzati ci aten-
teazd la adresa cetitenilor prin siricie si somaj. In cele doua
cazuri, o viziune totalitari intuneci societatea : ea nu este decit
un ansamblu de indivizi minati de interese personale. Acest sis-
tem obligatoriu si total de interpretarc este unidirectional si
bipolar : indivizii nu sint minati decit de interese, putin accesi-
bile sau chiar inaccesibile, vointei. Aceastd viziune totalitard st3
la baza unei gindiri dihotomice (dreapta/stinga, stat/piata,
libertate/oprimare), pe care, putin cite putin, Europa a im-
pus-o lumii intregi. In acest sens, ni se pare abuziv sa defi-
nim caracterul totalitar al unei societati doar prin referirea la
totalitarismul de stinga“, al statului. Functiile sociale avind
bazc comune, strategiile folositec (de control social) nu difers
decit prin modalititile de expresie. De exemplu, in societitile
occidentale, cine poate si spuni daci este vorba de un plus,
in sensul libertatii, faptul ci se inchid in arest preventiv tineri
toxicomani ? (peste 20 000 de detinuti pentru aceste motive,
numai in Franta).

Societate, stat, norma

In aceste conditii, interpretarile societatii se dezvolti in-
tr-un cadru conceptual inchis. La fel si in ceea ce priveste
rapertul dintre normd si drept. Cind Hegel interpreteazi ideea
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de ncrmd, o face in acel sistem de gindirc in care dreptul
este expresia umand a unei naturi (societatea), in care statul
este reflectarea acestei norme, si care nu poate fi numit, for-
mulat, gindit ca un obicct ce poate f{i influentat. Daci el a se-
sizat, intr-adevar, ca ,nu individul ca atarc constituie absolutul
adevarat, ci individul formal : veridicul este sistemul de viati
etica (...)* 4, si individul este produsul societatii civile [si] for-
marea societitii civile este posterioard formarii statului, care
trebuic s-o preccadd ca fiind ceva independent, pentru ca so-
cietatea si poati exista“ 7.

Altfel spus, formarea statului ar fi, in aceste conditii, ac-
tul de nastere al societitii, care si-ar fi putut apoi dezvolta
propriile sale procedee de reglare. Aparitia politicii, si in méa-
sura in care acesteia ii este caracteristici insusirea constient3
(sau prin intermediul constiintei) a naturii de citre om (sau
a naturii umane), ar fi coincis cu aparitia dreptului. Dreptul ar
constitui expresia constientd a normei. Statul ar fi rationali-
zarea juridici a raporturilor sociale (de pildd a intereselor) din-
tre fiintele omenesti. Aceastd rationalizare produce socializarea
(cultura, victorie a omuiui asupra naturii) si organizarea oame-
nilor in cadrul societitii : societatea civila produce modalititi
practice de reglare internd. Sintem insi in fata unui sistem
plin de contradictii: ce s-ar putea spune despre organizarea
societatii (sint acecstea organizate ?) inainte de inventarea“
statului ? Despre aceasta si fie vorba atunci cind se vorbeste
despre comunitarism si de comunismul primitiv ? Un non-partaj
escntial, bazat nu pe constiintd, ci pe instincte ? Pc de alta
parte, ce este acesi ,absolut adevarat¢ despre care vorbeste
Hegel, cum se manifestd el si ce rol joaci in aparitia unei so-
cietati (si deci si a statului) ? S3 se bazcze oare statul si mo-
dalitatile de reglare ale societitii civile doar pe materialitate,
pe acea asociere liberd si constienti dintre oameni, intr-un cu-
vint, pc dialectica sistemului de nceesitiati ? Are, oare, scns
sa se formulezc cbicctia ca in pofida reglarii efcctuate de chiar
institutiile interne socictatii civile, cum ar fi politia si corpo-

6 F. HEGEL, Droit natvrel, p. 170, citat de S. MERCIER-JOSA
in Libéralisme et état de droit, Paris, Méridien Klincksieck. 1992, p. 64.

7 F. HEGEL, Principes de la philosophie di droit, § 182, add.,
p. 215, citat de S. MERCIER-JOSA, op. cit., p. 65.
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ratia, dialectica sistemului de necesititi nu are ca rezultat
bunistarea generali si durabild a tuturor“®? Si, in aceasti
acceptiune, ci ceea ce va asigura cu adevirat bunistarea ge-
nerali si deci coeziunea sociali ar fi in legituri cu aceasti
rationalizare juridici a normelor, concentrati in notiunea de
stat ? In asta va consta politica ; fari stat, nici politica.

Caricaturd a unei ,analize tautologice“, in care principala
metodd de interpretare consti in a gindi societatea ca rezultat
al unei rationaliziri juridice organizate in jurul dialecticii ne-
cesitatilor«. Bilantul nu poate fi deci evaluat decit in termenii
satisfacerii intr-o maisuri mai mare sau mai mici a acestor ne-
cesititi. Traim intr-o lume inchisi in ea insdsi: societatea
a inceput cu organizarea constientd destinati si satisfaci ne-
cesititi, iar masurarea gradului de socializare se va face prin
gradul de satisfacere a acestor necesititi. In consecinta, nu exista
societate decit daci se realizeazi satisfacerea necesititilor (care,
pentru a exista, trebuie si fie constiente). Problema este ca
insasi notiunea de necesitati este, prin natura sa, o reprezen-
tare colectivi si nu una absoluti. Ceea ce inseamni ci nu
existj societate decit daci ea poate si rdspundi nevoilor, asa
cum sint ele exprimate in societatea noastrd. Nu existi alti
societate in afarj de a noastrj...

Se impune si ne intrebam despre pertinenta unor aseme-
nea concepte pe care se bazeazi esenta dezvoltirii Europei
moderne, cu credinta in universalitatea conceptiilor sale si do-
rinta de a o impune si altora. Nu existi si acolo raporturi so-
ciale, care consolideazi grupurile umane, si le conferd o anu-
mitd coeziune (chiar si in afara statului) ? Raporturile sociale
situate in afara oricirei constiinte politice, nu au determinat
deja formarea grupurilor umane ca societiti® ?

8 S. MERCIER-JOSA, op. cit., p. 68.

9 In legdturd cu acest subiect, v. P. CLASTRES in La société
contre état, Paris, 1974, p. 186. Clastres a impins aceasti afirmatie
pind la a considera ci unele societii fird stat s-ar fi constituit,
intr-adevdr, impotriva statului, chiar dacd ele nu i-au cunoscut exis-
tenta. Aceasti capacitate de a evita o potentialitate este o tezd inte-
resantd dacd o compardm cu ideea rationalitétii juridice ca unica forma
de organizare sociald a puterilor si intereselor. Intr-o carte consacratd
Iui Clastre (L’esprit des lois sauvages, Paris, Seuvil, 1987), MIGUEL
ABENSOUR insistd asupra acestor puncte care imi pa. esentiale : s nu
asimildm existenta socialului cu existenta statului, s1 si nu asi-
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Intrebarea poate fi pusi si altfel : daci societatea este de-
terminati de, si in acelasi timp determini, o culturi, atunci
pe ce se bazeazi norma? Cum se manifesti concret norma
in cadrul actiunilor sociale ? S-ar parea, daci-l urmim pe M.
Freitag, ca sintem in fata unei  probleme fundamentale care
nu a fost niciodat3 clarificata cu adevirat, din moment ce chiar
pozitivismul se multumeste sa o indepirteze : cea a naturii fun-
damentale a normalititii, inteleasa sub dublul siu caracter
ontologic si eplstemologlc adici atit ca dimensiune imanenti
actiunii umane social-istorice pe de o parte, cit si ca o carac-
teristici intrinsecd oricirui discurs critic referitor la chiar aceasta
realitate, pe de alta parte* . Cu sigurantj, in stiintele sociale,
istorice, economice, existenta normelor deranjeazi: ea ne tri-
mite intr-o zona obscuri a stiintei pozitive, la aflarea dimen-
siunii unei transcendente ; existi, oare, in vreo societate umang
zone care si consolideze ratiunea, zone care si nu fie supuse
organizirii 7 Altfel spus, are cultura vreo laturd ireductibil na-
turald ? Sau, pentru a indeparta problema, este legitim si redu-
cem dimensiunea normativa la cea a dreptului si sa afirmam
ca se ,vorbeste despre o realitate a carei cunoastere (...) este
de neimaginat, in afara unei norme — si care si fie accepta-
bilad de citre toate partile interesate. Si daci se accepti aceastd
idee a normei sociale, se va accepta atunci si ideea potrivit
cireia aceasty normi trebuie si fie elaborati in cadrul legii,
si bineinteles, ideea unei legi institutionale« ' ?

Restringerea normei la dubletul juridico-economic al axei
stat-piatd este caracteristici modernititii. Este vorba de o ma-
nierd de a privi lucrurile, de o anume reprezentare a moder-
nititii, adicad ,jideologia legitimarii imediate a pierderii norma-
tivititii, a reducerii actiunii la comportament, a unei culturi a
imediatului in care viata isi va pierde orice referinti la pro-
priul ei trecut si orice orientare spre viitor (...)% '2

mildim puterea cu statul. , O societate contra statului nu desemneazi
o societate fird politicd, si cu atit mai putin un refuz al politicului
[si, citind La société contre !’état]; nu se poate gindi socialul fira
politicd : cu alte cuvinte, nu existd societate fird putere“ (p. 117—118).

10 M. FREITAG in La revue du MAUSS, nr. 4, Paris, La décou-
verte, 2-eme trimestre 1989, p. 27.

W CL. ROCHE, Libéralisme et état de droit, op. cit., p. 52.

12 M. FREITAG in La revue du MAUSS, nr. 4, op. cit, p. 32.
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Notme, modernitate, reprezentiri

Dialectica interesantd pentru noi, In acest studiu, consti In
accea cd aceasta ideologie a medernitdtii, aceasti a-normalitate,
are toate caracteristicile unci reprezentari colective in sensul
in care lc definea Emile DURKHEIM. Lucrul care sprijind gin-
direa constientd si pozilivi referitoare la sfirsitul normativitatii
(la sfirsitul ideologiilor, in limbaj obisnuit), este un punct evi-
dent neclar, un punct al non constiintei absolute, o zonj in care
irupe dimensiunea normativa a societitii (dar oare ne-a pari-
sit ea vreodatd ?). Intr-adevar, cum am putea si afirmam cj
prin cunoasterea dimensiunii normative vom reusi si o orga-
nizam si sd o controldm, daci aceasta nu ar apartine ea insisi
cunoasterii ? Gindirea stiintificd, pozitivistd, a incercat si eli-
mine acele aspecte ale raporturilor umane care nu sint con-
stiente, contractualizindu-le. Oamenii de stiinti au incercat si
prelucreze sau sa cxpliciteze dimensiunea normativi a socie-
tatii, gindind ci astfel va putea fi organizatd, cu alte cuvinte
artificializata.

Acest demers va fi gisit cel mai explicit in opera lui
Durkheim, indeosebi in Formele elementare ale vietii religioase.
Sociologia, stiintd a societatii, nu poate ignora importanta lega-
turilor sociale, ceea ce constituie forta de coeziune a fiintelor
omenesti. Durkheim o demonstreazi inci din 1912, in studiul
sdu despre religii. El afirmi ceea ce multi oameni de stiinta
sau pozilivigti incercasera sa infirme anterior :  cauza obiectivg,
universald si eternd a acestor senzatii sui generis din care este
alcatuitd experienta religioasd, esie societatea“ 3. Si continuj :
,marile institutii s-au niscut din religie. [cu urmitoarea re-
marci, in noti] in plus, valoarea economica este un fel de
putere, de eficacitate, si noi cunoastem originea religioasa a
ideii de putere“ '4. Astfel, religia, sistem _pre-social® in sen-
sul in care practicile rituale si religioase existau cu mult ina-
intea societitilor ce aveau stat (in asta consti importanta in-
ductiei efectuate de Durkheim, pornind de la religiile societs-

13 E. DURKHEIM, Les formes élémentaives de la vie religieuse,
Paiis, PUF, 1985, p. 597.
14 E. DURKHEIM, op. cit., p. 5938.
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tilor arhaice«), existd cu certitudine. Stiinta sociologici nu
poate decit si se incline in fata evidentei: ,este un sistem de
fapte date ; intr-un cuvint, este o realitate. Cum ar putea stiinta
sd nege o realitate 7« '5. Pozitivismul logic trebuie si recu-
noascii existenta unei realitdti sociale dominante (si nu numai
prelogice). Va fi nevoie de solide justificiri in mediul stiintific
pozitivist al epocii: nu existi antinomie intre stiinti si religie.
Nu i se mai contesti religiei decit  dreptul de a dogmatiza
asupra naturii lucrurilor« 16

Teoria pe care o va dezvolta Durkheim este aceea a repre-
zentarilor colective. Ea deschide calea unui nou mod de in-
terpretare care va putea depasi notiune de individ sau de
grup. Societatea nu mai este o simpla colectic de indivizi , de-
oarece o societate nu consti pur si simplu in masa de indivizi
ce o formeazj (...), ci in primul rind in ideea pe care si-o face
despre ea insisi* 7. Astfel se impune notiunea de reprezentare,
atunci cind se examineaza locul religiei in societate.  Ceea ce
[iimbajul] exprimi este maniera in care societatea, in intregul
sau, isi reprezinti obiectele experientei. Notiunile care cores-
pund diverselor elemente ale limbajului sint reprezentiri colec-
tive. Conceptele sint reprezentari colective. (...) Fiecare civi-
lizatie posedd propriul siu sistem organizat de concepte, care
o caracterizeazi. (...) Or, o reprezentare colectivid este supusd
in mod necesar unui control mereu repetat. (...) Reprezentarile
colective contin deci, in mod necesar, elemente subiective« 18,
Plecind de la aceste formulari, dispunem de un aparat concep-
tual (adici teoriile lui Durkheim fac sj avanseze nivelurile de
reprezentare ale societatii, cel putin din punct de vedere sti-
intific) care va permite sj se examineze in altd manierd rapor-
turile umane. Altfel decit doar prin prisma intereselor si uti-
litatilor.

15 E. DURKHEIM, op. cit., p. 614.
16 E. DURKHEIM, op. cit., p. 614.
17 E. DURKHEIM, op. cit., p. 604.
18 E. DURKHEIM, op. cit., p. 620, 621, 622, 625, 634,
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Hiperpozitivismul neagi pozitivismul

Dar probabil ci Durkheim simte primejdia. Acceptind con-
ceptele ca fiind reprezentari colective, atunci ce este stiinta,
care produce ea insdsi concepte ?  Valoarea pe care o atri-
buim stiintei depinde, intr-un cuvint, de ideea pe care ne-o fa-
cem in mod colectiv asupra naturii acesteia si asupra rolului
sau in viata societatii ; adicd ea exprima o stare de opinie“ °.
Intr-un anumit fel, sintem aici la una dintre limitele stiintei
pozitiviste : ceea ce demersurile stiintifice ne permit si obser-
vam este poate chiar faptul cid demersul stiintific este in pri-
mul rind nascut dintr-un sistem de reprezentari. Este o optica
depinzind de opinia fieciruia. Hiperpozitivismul lui Durkheim
tinde in practici la un puternic relativism, la o negare progre-
sivd a pozitivismului : | stiinta opiniilor nu face opinie (...). Sti-
inta continud si depindi de opinie in momentul in care pare
a-i dicta (..). Forta sa de a influenta opinia provine de la
opinie% 20,

Nevoiti si considere drept obiect orice eveniment real, sti-
inta rationalistd si pozitivista a sfirsit prin a trebui si inter-
preteze ceea ce, pentru ea, era obiect al negirii: dimensiunea
simbolica si colectivid unind oamenii in cadrul societatii. Pina
atunci, ,pozitia rationalisti [avea] o forti aparent irezistibila
[tinind] de legiturile extrem de strinse care unesc patru enti-
14t pe jumitate reale, ideale pe jumaitate: ratiunea, stiinta,
democratia si Occidentul*2). Cum si rationalizezi irationalul
societitii (sau ceea ce este considerat astfel) ? Cum si admi-
tem supravietuirea arhaismelor in modernitate ? Intr-o prima
faza, scopul incercarilor rationaliste este si elimine din so-
cietate toate practicile irationale: lumina ratiunii si a cunoas-
terii se revarsj poate sirmanii oameni, victime ale intunericului
(obscurantismului). Intunericul nu este decit orbire sau cecitate,
absenta teoriei (in sensul in care teoria semnifici lucrul vazut).
Nimic din credintele arhaice nu pare si apartini unei construc-
tii ,civilizate¥, adica lipsa constiintei irationalului nu putea duce
la aceasti domnie a libertitii statului contractual. In trecere se

19 E. DURKHEIM, op. cit., p. 626.
20 E. DURKHEIM, op. cit., p. 626.
21 A, CAILLE, La revue dit MAUSS, nr. 4, p. 124.

16



STUDIU INTRODUCTIV

uitd polisul socratic. Ratiunea ca fiind cea care ilumineazi ac-
tiunea nu este recenty in constituirea gindirii occidentale 2 ;
alegoria pesterii Iui Platon 2 ne reaminteste oricind teama fi-
losofului fatd de gindirea normala.

Hiperpozitivismul lui Durkheim (religia este un act social
atita timp cit ii putem distinge manifestarile in cadrul socie-
14tii) duce in final la a pune in discutie rationalitatea pe care
s-ar baza lumea. Mai duce, de asemenea, la relativizarea gin-
dirii * si la obligatia de a recunoaste faptul ci ,societatea se
expune riscului unei posibile autodistrugeri sub impactul unei
rationalititi instrumentale si calculate atotputernice“ 2. Si fie
factorii sociali cei pe care analiza pozitivistid si rationalisti nu
i-a luat in considerare ? Sau este vorba de o transcendenti a
carei reductie rationalizaty ar conduce la autodistrugere ? Reli-
gia, pentru a relua exemplul lui Durkheim, are o functie sociali
observabili si evolutivd, sau este un constituent al tuturor so-
cietatilor ? Acest relativism se aliturd pozitiei lui P. K. Feyera-
bend 2 (considerat de altfel, de unii, ca fiind un neopozitivist)
la care relativismul nu este sinonim scepticismului sau imobilis-
mului. Relativismul siu nu devine fatalism. Chiar daci o rea-
litate ne depiseste, ne ramine pesibilitatea de a alege. Expri-

22 As dori sd piecizez aici ¢d notiunea de Occident se referd la
o culturd europeand comund si nu la recentele si efemerele clivaje
politice ale secolului XX.

23 PLATON, La République, VII, 514 b, Paris, Flammarion, 1966,
p. 273—277.

* Adicd ceea ce ne ramine atunci cind ,ne iIntoarcem la noi”®,
si care se regdseste doar cind sintem fatd in fatd cu noi insine.

24 G. BERTHOUD, La revue du MAUSS, nr. 1, 3-éme trimestre
1988. p. 165.

25 P, K. FEYERABEND, Adieu la raison, Paris, Seuil, 1989. Pen-
tru P. K. F., ,relativismul democratic nu exclude cercetarea unei rea-
litdti obieciive (...). Obiectivismul este tratat ca o traditie intre atitea
altele* (p. 74). In acest cadru, cercetarea lui Durkheim asupra religiei,
cercetare ,obiectivi® a traditiei, dar finalizatd printr-o negare a ceea
ce constituie obiectivismul, este interesantd ; acest tip de contradictie —
cercetarea realitdtii este obligatoriu rationald desi aceastd realitate nu
este obligatoriu rationald — determind cu ce ajunge pozitivismul ratio-
nalist si se nege pe sine. Aceasta explici, de asemenea, de ce putem
sd 1l considerAm pe P. K. F. ca fiind ,nepozitivist*. Aceastd dispa-
ritie a frontierelor gindirii, impusd de realitatea  pe care doar stiinta
este datoare si o reprezinte (obiectiv), crecazd posibiltatea metodologica
de a realiza o schimbare paradigmatica.
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marea oamenilor va reflecta in aceeasi masurd pozitiile per-
sonale care se vor manifesta ca atare (adici nedisimulate sub
masca adevarului), ca gi gindirea eficienti in cadrul cunoas-
terii stiintifice.

Stiintele contemporane, in mod deosebit stiintele sociale, au
ele vocatia de a extrage irationalul din practicile sociale, pen-
tru a promova practici ,non-obscurantiste ? S-ar pirea ci
dupid Durkheim si (mai ales) Mauss, ,stiintele sociale au in-
locuit progresiv idealismul abstract care legitima societitile ce
promovau progresul, ordinea si ratiunea% 2, relativizind locul
elementului rational-constient.

Reintoarcerea la critica liberalismului :
programul anti-utilitarist al lui Marcel Mauss

Mary Douglas, in introducerea traducerii engleze a Eseului
despre dar? afirmi ci ,Eseul despre dar este o ilustrare re-
marcabili a metodei pozitiviste® (p. 102). Dezvoltirile noastre
precedente ne conduc mai degrabi la a gindi ci de la gindirea
pozitivisti nu ramine decit un ansamblu de tehnici (observatia,
comparatismul, ca o combinatie situati intre etnologie, istorie
si sociologie) a cirei finalitate este cu certitudine depasiti. Pro-
iectul este relativist: cine conferi valoarea (relativi) si reali-
tatea societitilor ? Existi trisituri comune pe care s-ar fonda
existenta societitilor firj stat si a celor ce cunosc statul ?
A pune aceasti intrebare este echivalent cu a pune la indoiala
ideea mecanicistd a progresului societitii. Se poate ilustra aceasti
schimbare de paradigmi in felul urmitor: si ne imaginim
niste fiinte vii, bidimensionale. Ele nu concep decit planul,
cea de-a treia dimensiune, spatiul, fiindu-le inaccesibili. Toate
stiintele unor asemenea fiinte se vor dezvolta in aceasti lume
cu doar doui dimensiuni. A introduce ideea unei alte dimen-
siuni ar reveni la a nega observatia, rezultatul oricirei expe-
riente sensibile, chiar sofisticats, si la a pune in discutie me-
toda. Acest lucru permite si se depdseasci experienta sensi-

,

\
2 M. FREITAG, in La revue du MAUSS, nr. 4, op. cit, p. 61.
27 M DOUGLAS, in La revue du MAUSS, nr. 4, op. cit., p. 99—1185.
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bili (observatia), pentru a construi o noui teorie intr-o noua
paradigma (modelul tridimensional). In domeniul analizei so-
cietitilor, se poate intrevedea o alti dimensiune a societitii
tocmai prin relativizarea datelor si a interpretarii faptelor re-
lative la societatea in care triim. Avansul luat de Mauss (fati
de Durkheim indeosebi) constid in aceea ci a deschis calea
unei critici a modernititii, a societitii noastre, introducind ideea
ca interesele constiente nu sint singurele cauze ale relatiilor
umane si ale organizarii societitilor. Chiar daci nu sint decit
schite (in particular in concluziile sale de morala, de sociologie
economici si moral), se poate spune, dupi exemplul lui M.
Douglas ca ,el vorbeste despre economie si despre politici“
(p. 104), ci acest text  face parte dintr-un plan ce ataci sis-
tematic teoria politicy a epocii sale ; este o pirghie in sprijinul
unui program anti-utilitarist« (p. 101) si aratid imposibilitatea
Hliberalismului de a intelege importanta normelor colective“
(p. 105).

Aceasti concluzie nu a fost formulata decit dupd parcurge-
rea unui drum lung, sinuos si erudit. Mauss va fi mult mai
reticent in inductiile sale decit predecesorii sii. Titlul de Eseu
despre dar indici destul de clar limitele pe care le fixeazi
el insusi acestui studiu :  forma si cauzele darului in societitile
arhaice*. Notiunile de valoare si de schimb incluse in dar nu
au decit vagi amintiri in modernitatea noastrj. Chiar daci nu
putem decit si constatim importanta institutiilor cu caracter
colectiv in societitile noastre: ,nu existi popor sau stat care
sd nu fie incadrat in alti societate, mai mult sau mai putin ne-
mariginiti, si care si cuprindi toate popoarele* ?;  nu poate
exista vreo societate care si nu simti nevoia de a intretine
si de a intiri, la intervale regulate, sentimentele si ideile colec-
tive care-i definesc unitatea si personalitatea® %,

Ipoteza Iui M. Mauss indici, de altfel, directia cercetirilor
sale : se poate reduce acea parte a schimburilor, considerati ca
fiind constitutivi a legiturilor sociale, la utilitar si rational ?
Putem s3 ignoram ci ,ceea ce toti se striduie si ignore este
mecanismul urias al schimbului simbolic, si mai cu seamé latura

28 E. DURKHEIM, op. cit., p. 609.
2% E. DURKHEIM, op. cit., p. 610.
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sa economicd, intr-un cuvint, darul ritual“ %, acest ,dar ritual
[care] este astfel, la originea unui climat rational plin de o
caldurd permanent reimprospéatata (...)% 3 ? Darul ritual, pe care
Mauss il pune in evidenti, nu este direct vizibil, nici accesibil
observatiei directe, firi medierea unei gindiri speculative care
s poata ghida interpretarea. Acest principiu nu se lasi redus
sau analizat cu ajutorul instrumentelor conceptuale elaborate
pentru intelegerea schimburilor : economia, ca stiinti umani a
schimburilor, lasi deoparte dimensiunea simbolici a acestora,
reducind-o la argumente secundare 32. C&ci scopul acestei stiinte
nu este altul decit a descrie realitatea obiectivi a schimburilor,
cu ajutorul unor instrumente potrivite de observatie, adici in-
strumente a caror finalitate este in primul rind exigenta cunoag-
terii. Darul ritual nu se lasi inteles decit prin intermediul ar-
haismului, adici o recunoastere a acestor ,arhaisme* drept fapte
sociale este una dintre conditiile posibilitatii de a fi a unui
discurs asupra existentei insdsi a darului. Or, tocmai impotriva
acestui arhaism s-a constituit gindirea stiintifici de tip economic.

Acceptind s3 iesim din cadrul cercetarii adevaratului obiec-
tiv al schimburilor, putem atunci incerca si-i interpretim mul-
tiplele semnificatii, atita timp cit ,rigoarea gindirii nu este in-
spirati de citre cercetarea adevirului, ci de aceea a semnifi-
catiei. Adevirul si semnificatia nu constituie unul si acelasi
lucru“ 33, adicd trebuie si acceptim (acesta este sensul hiper-
pozitivismului lui Mauss) si depasim interpretarea semnifica-
tiei conform modelului realitatii“ 34, Darul ritual nu se lasa
redus la un ansamblu de fenomene obiective. Evidentierea sa
izvoraste dintr-o apropiere hermeneutici, printr-o interpretare
globald si complexd a realititii in care trijiesc oamenii. Fe-

0 G. NICOLAS, in La revue du MAUSS, or. 12, trim. III 1991,

p.7.
+ 31 G, NICOLAS, op. cit., p. 7.

32 Desi, dupi cum nota A INSEL in La reviue du MAUSS, nr.
12, op. cit., p. 111, ,increderea, autoritatea si ierarhia, oportunismul,
spiritul de clan, normeie si conventiile si-au facut aparitia, dupd doud
decenii, in articole publicate de reviste economice internationale presti-
gioase si riguroase“.

R H. ARENDT, La vie de [lesprit, Paris, PUF, vol. 1, p. 30
(editia a III-a).

34 H. ARENDT, op. cit,, p. 17.
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nomenele ce constituie de obicei inceputul si scopul stiintelor
noastre nu au sens In teoria darului, decit intr-un fel de in-
ductie operati pornind de la o axiomi : recunoasterea carac-
terului fundamental al laturii simbolice a schimburilor. Este o
axiologie al carui caracter speculativ il sesizim cu usurinta.
Dar ea nu trebuie demonstrata, caci ,este o lege totala, fari
autor¥ 3,

Schimbul si darul : problematica legiturii sociale

Dups ce a dezvoltat amplu problematica darului din cele
doua puncte de vedere, subliniind originea sa arhaicid (Samoa,
Melanezia, Trobriand, Nord-vestul american, dreptul roman,
indo-european si hindus, germenic, celtic si chinez), M. Mauss
abordeazi capitolul 1V al Eseului despre dar generalizindu-si
demersul : este posibil si extindem aceste observatii la pro-
priile noastrc societiti, O parte considerabila din morala si
chiar din viata noastri std incd sub semnul darului, al imbina-
rii dintre obligatie si libertate« 3.

Ceea ce ne intereseaza in special in noua problematici pro-
pusid de Eseul despre dar este extinderca sferei de cuprindere
a notiunii de schimb in afara domeniului strict al economicului
si al intereselor. Acesta este ,mecanismul prin care interesele
individuale se imbina pentru a forma un sistem social fard a
maj trece prin schimbul comercial“ ¥. Aceasta formulare a lui
Mary Douglas este din nefericire restrictiva : ea creeazi un fel
de dihotomie intre legiturile sociale si schimburile comerciale.
Ca gi cum calea novatoare, aceea care ne va face si iesim.
cu adevirat din cadrul gindirii liberale si individualiste, nu ar
putea considera schimburile comerciale ca purtitoare ale acestui
simbolism. Mai precis, ca si cum schimburile sau structurile
sociale interindividuale nu ar fi dccit schimburi legate de in-
teresele unor indivizi, pe care ideea de dar le-ar face caduce.

35 G. NICOLAS, op. cit., p. 17.

36 M. MAUSS, Sociclogic et anthropologie, Paris, PUF, 1985,
p. 258.

37 M. DOUGLAS. in La revue du MAUSS, nr. 4, p. 110,
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Gindirea liberals, centrati pe a sa problematici a libertitii, nu
poate percepe dimensiunea obligatiei inerente darului, deci si
a schimbului, decit ca o constringere, o resurgenta a unui trecut
arhaic. Reciproca, ideea de a introduce simbolismul darului in
cadrul schimburilor comerciale nu face decit si anuleze sfera
intereselor si a valorii in cadrul schimbului. Se poate afirma
cd lupta liberalismului pentru libertate si impotriva obligatiilor,
este in fond distructivi pentru coeziunea sociali. Cum si ne
imaginam o libertate lipsiti de intilnirea cu celilalt si de obli-
gatiile pe care le produce ? Era oare liber Robinson Crusoe ?

Din concluziile de naturi morald si de sociologie moralj
ale Eseului despre dar se degaji ideea ci fird modalititi ratio-
nale de reglare, societatea modernj este intr-o masurd mai
mare o sursi de inegalitati, de suferinti si de tiranie decit ar-
haismul pe care se presupune ci l-ar fi inlocuit. Dar daci aceste
modalititi de ajustare nu tin cont de dimensiunea necomer-
ciala a schimbului, ce constituie legatura sociald, existi toate
sansele ca reglajul si fie ineficient. Este necesar si se dezvolte
in institutii mecanisme capabile si gireze la nivelul intregii
societati ceea ce inainte era de competenta comunititii. Fara
a ne gindi la reintoarcerea la comunitarism, ceea ce ar fi o uto-
pie periculoasi, societatea moderni trebuie si produci mo-
dalititi de organizare care si compenseze pierderea acelei obli-
gatii ,primitive“ care asiguri coeziunea sociali. Trebuie, in
acelasi timp, si intarim legiturile sociale (numite comunitare)
si sa orientam nivelul politico-institutional citre moduri de or-
ganizare care si permiti o coeziune cit mai cuprinzitoare.

Acesta este sensul formularii lui Mauss : ,,Putem si trebuie
sd revenim la arhaic, la esentd ; vom regisi motivatii pe care
le cunosc incd multe societati si grupuri umane numeroase :
bucuria de a dirui in public ; placerea unor cheltuieli artistice
generoase ; cea a ospitalitatii si a sirbatorii private si publice.
Asigurarea sociala, solicitudinea mutualititii si a cooperarii,
aceea a grupului profesional (...) valoreazi mai mult decit sim-
pla securitate personali pe care o garanteazi nobilul arenda-
sului, mai mult decit viata meschini pe care ne-o creeazj leafa
hotiritd de catre patronat (...). Este chiar posibil si ne ima-
ginim cum ar arita o societate in care ar domni asemenea

principii (...). Ceea ce credem ci ar reveni, dupi cum vom ve-
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dea, la primatul constant al dreptului, ca principiu al vietii so-
ciale normale« %,

Putem totusi, si considerim ci aceste elemente arhaice
ar fi disparut, ci ele ar fi fost reduse de catre rationalismul
economic al societatii noastre ? Putem si admitem, ca si Mary
Douglas, ci ,in mod cert protectia sociald si sistemul de asi-
gurare a sinatatii sint institutii semnificind o solidaritate au-
tentici, chiar daci, in fond, nu mai mult decit un numir de
alte lucruri : similitudinea nu ne conduce prea departe« ¥ ? Ni
se pare, din contra, cj studierea marilor sisteme contemporane
de reglare sociali (si in mod deosebit sistemul social francez
care costd in jur de 1400 miliarde de franci anual, adici
aproape echivalentul bugetului de stat al Frantei) va fi revazut
prin prisma paradigmei maussiene, un cistig.

Puterea darului in contemporaneitate

Douj sau trei exemple ne par necesare pentru a clarifica
sensul pe care vrem si-]1 dim unei interpretiri maussiene a
formei moderne de solidaritate (considerati ca un inlocuitor
indispensabil al acelui tot ce reprezenta in trecut obligatia la
nivel comunitar). Primele doui exemple sint citate de Mauss.
Trebuie si remarcim, in legiturd cu eseul lui Emerson On
gifts and presents, ci acesta ,marcheazi foarte bine plicerea
si neplicerea de a primi cadouri“ 4. Faptul de a primi un
cadou ne pune in situatia de debitor : nelinistea ce insoteste
bucuria cadoului nu provine de la valoarea acestuia (in sensul
comercial) ; ea provine de la ceea ce devine, odati cu primirea
cadoului, datoria fati de donator. Si din faptul ci nu sintem
liberi si refuzim cadoul decit rupind aceasti relatie. Mauss
remarci de altfel ca ,greva foamei este inci utilizatd in Ir-
landa% 4. Persoana care se sinucide in acest fel isi plateste
datoria, din punctul siu de vedere, in mod definitiv. Nu mai

38 M. MAUSS, op. cit., p. 263.

3% M. DOUGLAS, op. cit., p. 113.

40 M. MAUSS, Oeuvres: 3°, Cohésions sociales et divisions de la
sociologie, Paris, Minuit, 1960, p. 51.

41 M. MAUSS, op. cit., p. 57.
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exista posibilitatea unui contra-dar si astfel datoria este achi-
tatd. Aceastd achitare este in acelasi timp materiala (cici mor-
tul nu mai poate restitui...) si simbolici : pretul mortii este
un contra-dar puternic care impiedicd, fird exceptie, trans-
mutarea datoriei asupra descendentilor (in cazul datoriilor din-
tre persoane). Atunci cind este vorba de datoriile , publice,
statul reclami datoria de la descendenti, ceea ce neagi ideea
sinuciderii considerate contra-dar. Daci acest lucru permite o
gestiune mai buni a datorici publice, in schimb restringe posi-
bilititile individului de a-si achita datoriile si, in consecint,
creeazi obligatii suplimentare. Ne putem pune problema si
aflam daci aceste noi obligatii intdresc coeziunea sociali si, pe
de alti parte, care sint semnificatiile lor din punctul de ve-
dere al libertatii.

S& ne imaginam acum o invitatie la niste pricteni. Se sub-
intelege ci li se va duce un dar (un buchet de flori, de exem-
plu). Nu ne obligd nimeni, dar vom face tot posibilul pentru
a proceda astfel. De asemenea, ar fi o necuviintd ca, nepu-
tind procura florile, si le inlocuim cu o sumi de bani de o
valoare echivalenta (iti dau o hirtie de 100 dc franci, caci atita
costi florile pe care ar fi trebuit si ti le cumpar). Ceea ce nu
poate nega ca acel cadou n-ar avea o valoare comercialj : flo-
rile au un pret pe piati. Adesea sintem indemnati si facem
cadouri somptuoase (cel putin in raport cu resursele de carc
dispunem). Eseul despre dar ne oferd instrumente care si ne
ajute si intelegem caracteristicile vietii noastre sociale, si care
au o implicatie economicd majord : carc este partea din venitul
individual consacrat economiei ,in afara necesitatilor®, inutile,
a cadourilor ? Care este ratiunca de a fi a Sfintului Nicolae
sau a lui Mos Criciun ? Interpretarea care afirmi ci acestea
ar fi evenimente create de comert pentru propriul profit este
desigur insuficient3.

Stat, piatd, societate civild

Ajunsi in acest punct, s-ar putea spunc ci existi pe de o
parte relatii de apropiere ce pun in legitura directa indivizii intre
ei, si care vor fi guvernate de tripla obligatie a darului, si pe
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de alti parte de reguli  sociale%, gindite rational si bazate pe
drept si economie, ce guverneazi relatiile dintre grupele de
indivizi. Altfel spus, societatea organizatj ca stat se va sus-
trage arhaismelor, factorilor determinanti ai relatiilor dintre
indivizi. Liberalismul care proclami reglarea prin intermediul
pietii, stipulind ci piata este definita prin libera interactiune
dintre indivizi, reflecti foarte bine aceastj dihotomie. Dar cum
sd ne imaginam o societatc solidard, adici pur si simplu o so-
cietate in carc raporturile umane si nu fie rezultanta ideii dc
piatd si de utilitati economice ?

Gramsci este cel care a teoretizat cu cea mai mare clari-
tate societatea civild ca o ambivalenti intre ,hegemonia poli-
tici si culturali a unui grup social asupra intregii societati, drept
continut etic al notiunii de stat“4? si rezultanta liberei initia-
tive si a individualismului economic 4. Societatea este repre-
zentaty fie sub forma sa organizati (statul), fic sub forma sz
ynaturala® (schimbul economic). Cu Escul despre dar ar fi in-
corect s§ gindim societatea ca fiind reprezentatd in intregime,
in functionarea si prcblematica sa sub aceste doui forme ale
axei Stat-Piatd : sccietatea nu se manifesty decit economic
(raporturile comerciale, piatd) sau politic (in sensul restrins al
statului ca formi unicd si desivirsiti a politicii : a se raporta
la nota 9). Putern considera mai degraba ideea ca socictatea
civili, statul si piata sint trei nivele diferite de interpretarc ale
societatii, care nu se suprapun decit partial (este imaginea a
trei cercuri care se intretaie). Societatca civili, orgamnizati poli-
tic de catre stat (in democratia moderni) si condusi partial
de raporturile de piatd, este in acelasi timp guvernatd masiv
de citre raporturile ce nu apartin pietei, constituind darul. Re-
ciproc, daca aceasta structuri a darului are o asemenea impor-
tantd in societatc, puterea obligatiei de a darui conditioneaza
in mod egal ceilalti poli (statul si piata) ai societitii. Vom re-
gasi deci in structurile pietei sau in institutiile create de stat
rezultatele obligatici de a dirui. Astfel, unele institutii ale so-
cietatii noastrec (avind stat) nu ar exista decit prin prisma
unei obligatii ce-i revine statului, fati de cetiteni. Cel putin
in democratie. Statul totalitar sau tiranic pare mai putin dator

42 J, TEXIER. in Libéralisme et étrat de droit, p. 188.
43 Ibidem, p. 206.
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cetitenilor sai... Raportul este inversat, dar darul este pre-
zent ; cetdtenii sint insi cei considerati datori, in toate, fati
de stat. .

In democratie, puterea este structurati conform intereselor
economice, care sint principalii factori de decizie. Insi puterea,
in miinile unei oligarhii, nu poate exista decit dacd ea este
acceptata de citre populatie (altfel nu ar mai fi o putere de-
mocratica). Acceptarea puterii provine din faptul ci indivizii bo-
gati au un anumit numir de obligatii: ei nu se imbogatesc
decit prin munca altora (sau altfel nu sint asa de bogati) fiind
deci datori fati de populatie. ,Bogatii [trebuie] — in mod
liber, sau chiar cu forta — sj se considere din nou ca un fel
de trezorieri ai concetitenilor lort 4.

Intr-o societate modernj, adici acolo unde legiturile so-
ciale de apropiere, legiturile comunitare sint eclipsate de obli-
gatiile legale si economice, coeziunea sociala este asigurati
prin sisteme obligatorii (adici pentru indeplinirea cirora nu
se poate pune problema optiunii, sub amenintarea exploziei
sociale), analoge darului. Aceste structuri se referd in primul
rind la ceea ce permite fieciruia si traiasci in securitate, func-
tie traditionali a legaturii comunitare : copiliria, batrinetea si
boala necesita aparitia unor institutii publice sau para-publice.
Trebuie asigurati populatiei o oarecare ,securitate sociali“ pe
care societatea civili, singura, nu o poate asigura. In afari de
aceasti securitate sociali, coditiile unui minimum de coeziune
sociali, de altfel indispensabili vietii in societate, nu mai sint
intrunite.

Coeziune sociali si economie

Or, aceasti coeziune are un pret: pentru ca statul demo-
cratic si-si poati asigura puterea, el trebuie si permiti aceasti
coeziune sociali. Fara coeziune sociala, statul nu mai are putere
reali si, pentru ca cei de la putere si se mentini in posturi de
decizie, vor actiona in mod autoritar si/sau violent..., ceea ce nu
mai inseamni democratie. Se poate face urmitoarea analogie :

4 M. MAUSS, Sociologie et anthropologie, p. 262.

26



STUDIU INTRODUCTIV

dupa Pierre Clastres, un sef indian isi asigurd puterea fiind cel
mai generos, adici dedicindu-si munca si bogitia pentru a da
celor din grupul siu ; puterea moderna, daci este acceptati de
citre toti, trebuie si-si asigure intr-o manieri analogi perma-
nenta, fiind darnici, adici permitind o redistribuire a boga-
tillor colective. Puterea democratici se bazeazi pe capacitatea
sa de redistribuire a bogitiei nationale. Aceasti capacitate este
deci o obligatie in sensul obligativitatii darului. Simbolic, si,
daca puterea se bazeazi pe o parte importanti a productiei, si
economic, aceasti redistribuire trebuie asigurati prin contri-
butia prioritari a celor mai bogati (avind un acces privilegiat
la nivelurile de decizie). Cei mai bogati trebuie si diruiasca,
sensibil, cel mai mult. Altfel, vor trebui si-si asigure puterea
prin alte forme decit prin cele democratice: ei vor trebui
sd-si asigure bogitia in detrimentul coeziunii sociale, adica
prin constringere si violenta.

Aceasta constatare demonstreazi fragilitatea lumii actuale.
Interpretarea economici dominanti a schimburilor va avea ten-
dinta si limiteze caracterul obligatoriu al redistribuirii. Daca
ideologia economisti va fi dominanta, adici dacd principalul
(daca nu chiar singurul) factor de echilibru social este avutia
globali si nu obligatia de a darui, se va ajunge repede in si-
tuatia in care redistribuirea si fie apreciati ca fiind antieco-
nomici, periculoasi pentru bogitia natiunii.

Potlatch-ul modern

Acesta pare a fi cazul democratiilor noastre occidentale
in care redistribuirea este organizati efectiv, dar este prezentat3
ca o povari greu de sustinut. Vastul sistem francez de secu-
ritate sociala, de exemplu, provine din fonduri prelevate din
mediul economic : cotizatiile (de boala, batrinete, somaj, fami-
lie) sint achitate de salariati si mai ales de patronii acestora.
Dar acest sistem este un risipitor economic urias (1 400 miliarde
de franci pe an in Franta). De asemenea, un buget echivalent
este destinat de stat unor lucriri colective (apirare nationala,
educatie, transporturi), a caror functie este departe de a fi
pur utilitara. Privita prin prisma darului, aceasta constituie, din
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punctul nostru de vedere, o obligatie imperioasd a societitii.
Sistemele arhaice s-au transformat si se manifestd sub aceasta
forma, fara ca faptul si fie remarcat (cu cxceptia lui M. Mauss).
Priviti prin prisma economicului, aceasti risipd prezinti un
viciu redibitoriu : costul este exorbitant pentru economia na-
tionald (aproape 50% din P.N.B., ceea ce se numeste tocmai
prelevéri obligatorii). Altfel spus, punctul de vedere economic
stipuleazi ca obligatia decurgind din lege (care nu face decit
s& reflecte o obligatie normativa), de a neutraliza o parte im-
portantd a veniturilor prin aceasti redistribuire, este contra-
productivd. Cici, aceasti parte nu mai poate servi la investitii
si la cresterea bogatiei de care ar putea profita cu totii. Aceasta
ar insemna si uitim faptul ci o coeziune sociali este indis-
pensabild pentru a realiza productia economici. Punerea in
pericol, din motive pur economice, a coeziunii sociale ar fi,
poate, un si mai mare pericol pentru economie. Aceasta ne
mai aminteste de potlatch, unul dintre elementele fundamen-
tale ale Eseului despre dar “5. Analogia este frapanti : sistemul
de protectie sociala pe care l-am dezvoltat in democratiile mo-
derne ar putea fi considerat o formd particulari de potlatch
(in care prestatiile sint facute intr-o forma predominant vo-
luntard [securitatea sociald in Franta estc o formi contrac-
tuala], desi ele sint, in fond, absolut obligatorii“ 4¢). Intr-ade-
var, in sistemul protectici sociale, existi atit obligatie cit si
prestatie (atit de importanta incit este prezentati ca fiind totald).
Mai mult, aceste forme de prestatie depasesc cadrul unui ras-
puns la nevoi strict economicc : de exemplu, o intrerupere a
lucrului constituic o Jegitimarc a nemuncii in aceeasi masura
in care dreptul de a fi platit, in cazul unei boli antrenind o in-
capacitate de munci tcmporari sau definitiva, legitimeaza prele-
varea de indemnizatii. _

Dimensiunea economicd a societitii este in prezent atit de
importantd incit nu existi nici o posibilitate de a trai in afara

45 Este vorba de ,sistemul prestatiilor totale*. Cuvintul semnifici
.2 hrdni. a consuma“. ,Se merge [in societdtile din nord-vestul ame-
rican] pind la lichidarea pur somptuard a bogdtiilor acumulate pen-
tru a-l eclipsa pe seful rival si, in acclasi timp, asociat“. M. MAUSS,
in Essai sur le don, p. 151—152.

46 [hidem, p. 151.
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circuitului monetar. Au trecut vremurile cind aveam périnti
la tarad si cind ne intorceam din week-end cu o multime de
cirnati si cartofi. Chiar si gradinile de legume de la periferie
nu mai sint decit o resursi secundard. Societatea modernd im-
pune deci necesitatea unor venituri binesti pentru a supravie-
tui. Ea impune munca, mediatoare a relatiei dintre necesititi
(mincare, somn, locuintd) si resurse. Se munceste in zone bine
delimitate ale circuitului productiv si acest lucru permite acce-
sul la ansamblul productiei.

Aceastd complexitate, inerentd modernititii, face ca situa-
tia si devina fragild din doui puncte de vedere :

— pentru societate : sarcinile din cc in ce mai specifice
implici o specializare din ce in ce mai mare si o putere me-
reu crescindi a unor minorititi asupra ansamblului populatiei
(de exemplu grevele de la metrou) ;

— pentru individ : cca mai mici incapacitate antreneazi
o situatic de strimtorare absoluti, daci nu este asigurati secu-
ritatea la nivelul societatii.

Dar sistemul stat-protectie sociald nici nu ar exista, pro-
babil, daci singura sa functie ar fi de tampon intre nevoile
si resursele indivizilor. Sau nu ar exista decit strict rational,
adicd ar permite o adaptare stricti a resurselor la nevoi. Pre-
siunea gindirii economiste tinde de altfel ca acel sistem s fic
privit astfel. Cine face ca, in pofida tuturor tentativelor de
rationalizare (chiar si in tari ultra-liberale de tipul S.U.A. sau
Marea Britanie *), costul acestui sistem si creasci fard ince-
tare, risipa marindu-se neincetat ? Si ne amintim ci in Franta,
cresterea cheltuielilor legate de sanitate este de 7—8% pe an,
in timp de P.N.B. de doar 2%. A pune aceasti intrebare duce
la punerea sub semnul intrebdrii a modului de gindire a sis-
temului de protectie sociald si a limitelor pe care vrem si i le
impunem.

Potlatch-ul prezinti si el acest caracter de risipa. Se con-
statj ca, acolo unde existi potlatch, economia localid poate fi
ruinati. Dupa fiecare sarbitoare redistributivi trebuie si se
porneasca de la zero.

* Este de altfel picant sd constatim c& iIn ulira liberala Mare
Britanie, sistemul etatizat (dar pe cale de a fi privatizat) costd de doud
ori mai putin decit sisiemul -american, cu rezultate probabil mai bune !
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S-ar putea crede ci sumele inghitite de protectia sociala
reprezintd un fel de potlatch modern si permanent. Dintr-un
punct de vedere, coeziunea sociali, cu atit mai mult cu cit
societatea este mai bine organizati, trece prin aceasti nevoie
de cheltuieli cit mai mari. Economia trebuie ginditj in acest
mod, haotic, al ruinirii necesare imbogatirii (obligatia coeziu-
nii sociale: si produci pentru a dairui, pentru a risipi), mai
degrabd decit pe baza modelului liniar si continuu de crestere
si progres (dezvoltare).

Recent, o conventie intre asigurarea de boala, stat si sin-
dicatul medicilor a incercat sa stivileasca ,spirala infernala“
a cresterii cheltuielilor. Pentru aceasta, s-a hotarit si se defi-
neascd niste criterii rationale de limitare a cheltuielilor, adica
sd se defineasca ceea ce este legitim sa se faci din punct de
vedere tehnic. Analiza este strict de felul cost/avantaj, acesta
din urma fiind evaluat strict utilitar. Or, relatia doctor-bolnav
nu poate fi redusa la o aplicatie tehnici a unei stiinte, de catre
un specialist asupra unui pacient. Raportul dintre cererea pa-
cientului, nevoile sale si oferta care i se face este foarte com-
plexi. Nu se poate afirma ci medicul care va prescrie prea
multe medicamente o va face datoriti incompetentei tehnice.
El se foloseste de asemenea de irational“, de subcongtient.
Medicul gireazi aceasti parte, ireductibil, de irational prin
intermediul mijloacelor sale specifice (tehnice) cum ar fi: teh-
nici radiologica, medicamente, consultatii repetate de ,psiho-
terapie“ etc.

A dori sa reduci aceasti parte irationala intr-o determinare
pur tehnici si utilitard a mijloacelor pe care le foloseste un
medic pentru a raspunde cererilor pacientilor ni se pare sortit
esecului : fie ci aceasta nu va avea nici un efect, fie va ruina
functia sociali a medicului si a medicinei. Aceasti legituri
cu tehnica este un mijloc obligatoriu pentru medicina actuals,
pentru asigurarea contributiei sale la coeziunea sociald. Aceasti
functie pare intr-adevir mai importanti chiar decit cea pur
terapeutici (eficacitatea medicinei este in buni parte un discurs
ideologic). Dar sub rezerva de a transforma medicina intr-o
practica mai direct sociala (ceea ce nu inseamni mai putin cos-
tisitoare), sau de a conferi sistemului de sinitate un caracter

mai ,comunitar* (sistem in care legiturile dintre profesionisti
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si populatie si nu mai fie mijlocite doar prin simpla tehnica
medicalj), nu intrevedem cum vom putea continua si asigu-
ram, sub presiunea economici, contributia pe care o are medi-
cina in cadrul coeziunii nationale.

Existd o obligatie moraliy imensi de redistribuire pentru
societate. A o regla prin restrictii economice fira a dezvolta
sisteme de inlocuire este periculos. Aceste ,sisteme“ de inlo-
cuire nu pot face uitati problematica darului in cadrul lega-
turii sociale.

Astfel, democratia si puterea economica sint indisolubil le-
gate de ¢ formd arhaici de schimb simbolic la nivelul intregii
societiti. A repune in discutie aceasti functiune pentru mo-
tive pur economice este probabil unul dintre cele mai mari pe-
ricole pentru democratie. Acest gen de organizare macrosociala
a raporturilor umane necesiti, pentru a fi vizibili pe planul
libertatii individuale, o redistribuire gigantici, de tip ,pot-
latch«. Altfel spus, aceasti formi de societate si de politica
necesiti o mare redistribuire de bogatii. Pentru a o realiza, so-
cietitile trebuie si producd bogitii. Democratia de tip occi-
dental ar fi, astfel, o formj de societate ce are nevoie de bo-
gatie. In acest caz, a o impune drept model lumii va fi echi-
valent cu o dispozitie contradictorie: pentru a deveni liber si
bogat (adica democratic, ca noi), va trebui si incepeti prin a
va ruina (securitatea sociali este ruinitoare) !

Reciproc, a incerca si reglezi cheltuielile potlatch-ului mo-
dern care este sistemul de protectie sociali si de stat nu con-
duce oare la a vrea si reformezi conditiile puterii si ale pro-
ductiei fara a-i schimba fundamentele ? Nu mai existi oare
mijloace de a regindi si redefini formele de viati sociala care
sd permiti rezolvarea acestui gen de contradictii, stiind ci
democratia presupune bogitia care este ea insisi amenintati de
conditiile specifice democratiei ?

Marcel Mauss spunea cj ar trebui, ,s3 revenim la arhaic 4.

Arhaicul ins3 reapare adesea sub forme foarte negative (Liban,
Jugoslavia), mai ales cind nu este luat in ansamblu. Or, luptele

pentru putere se bazeazi pe critica gestiunii. O consecin{i a
acestei modalitati critice mdrginile este ci puterea devine din
47 M. MAUSS, op. cit., p. 263.
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ce in ce mai mult exterioard fatd de obligatia de redistribuire
catre cetiteni. Bineinteles cd analiza pur economici trebuie
sa existe. Dar ceea ce ne invatj M. Mauss este ci, dacd ana-
liza ramine doar la acest nivel, disfunctionalititile cele mai
evidente vor produce violenti iar oligarhia va acapara progre-
siv bogatiile si puterea, fara a exista speranta vreunui reglaj
social. Altfel spus, democratia nu va fi viabila.

S-ar pirea c3, in faza in care se afla democratiile moderne,,
ar trebui si intirim legiturile arhaice, solidaritatea cea mai
strinsd intre cetiteni. Forma pe care o descria M. Mauss 8 ni
se pare necesara dar insuficientd, atit din punctul de vedere
al prestatiilor propriu-zise (in acceptiunea lor utilitari) cit si
din punct de vedere al legiturilor sociale (nu se pot rezolva
problemele pe care societatea le pune in legiturd cu margina-
litatea, de exemplu, cu un drept venit din alti parte).

Cale comunitard si dezvoltare sociala

Alternativa liberalismului intre mai multi libertate (si deci
si liber-arbitru individual) si mai multj egalitate pare a fi deci
insuficienta. Coeziunea sociali este totodati conditie si con-
secintd a libertatii. Aceastd libertate trece prin forme moderne
de potlatch. Dar aceste forme moderne se manifesti cu niste
proportii care pun in pericol echilibrul global. Solutia ar consta
in regindirea alternativei dintre calea pur economici si cea a

ysocialismului de stat“. Aceasta revine la a ne imagina cj ar-
haicul ar putea si reapari in cotidian si local mentinind in
acelasi timp formele moderne ale solidaritatii, obligatorii pen-
tru ca societatea care are stat si nu devind prea autocratici
sau totalitari. Este, de asemenea, necesar si se asigure un mi-

nimum de coerentd economic, in asa fel incit obligatia sociald
de a dairui, organizati in acest ,potlatch modern% si se poati
realiza firi ca ruina antrenati astfel si fie producitoare de

48 Acest ,socialism de stat* (op. cit, p. 260) in care ,sint gru-
pari care privesc: statul, comunecle, aseziimintele publice de asistenta,
casele de pensii, casele de economii, societitile de ajutor, patronatul,
salariatii* (op. cit., p. 262).
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tensiuni politice si economice ireversibile. Adicid farad ca pri-
matul economicului si faci si intervind fortele violentei.

O gindire a modernititii axati pe dar si nu doar pe schim-
bul de tip economic ar consta in a reintroduce sau a intiri
actiunea comunitarj * paralel cu o intirire a structurilor so-
cio-politice moderne ale democratiei. A intiri actiunea comu-
nitard ar fi de asemenea un mijloc posibil de dezvoltare a spi-
ritului civic si a democratiei. Ceea ce pare in prezent o ur-
genti pentru tarile care se considerd drept democratice. Fara
a vorbi de altele, in care conditiile modernititii democratice
nefiind reunite, a impune o cale occidentald este fira indoial
ineficient in sensul libertatii si bunastarii, cel putin atita timp
cit ea nu este reginditd pe plan local.

Secolui XX ne-a dat doud revolutii ce-au oferit o opticai
cu totul noui asupra realititii inconjuritoare : Einstein pentru
fizica, cu teoria relativititii si M. Mauss pentru optica asupra
societitii. ITn mod special aceasta lucrare, Eseul despre dar, desi
scurt, este un eveniment marcant in istoria ideilor. Punerea in
practici a acestor doud teorii le-a rezervat acestora destine
diferite : descoperirea energiei atomice si a fabricatiei de bombe
atomice pentru prima, o uitare respectuoasi pentru cealalta.

Or, studiindu-1 pe Marcel MAUSS, in privim ca pe unul din-
tre fondatori, el fiind asociat profesorului si colegului siu
Durkheim, si unei scoli etnologice care a imbatrinit (Mali-
nowski, Lévy-Bruhl, Boas, Evans-Pritchard etc.), fiind putin
cunoscut si incd si mai putin analizat. Nici urmi a recunoas-
terii contributiei sale exceptionale. Citiva autori ii preiau ideile,
fiecare aducind o contributie proprie : Lévy-Strauss, Mary Dou-
glas. Existi, de altfel, in Franta, o Miscare Anti-utilitaristi de
Stiinte Sociale (M.A.U.S.S.) care publici o revisti excelenti
sub directia lui A. Caille. Dar cel mai des Mauss nu este nici
macar pomenit : desi Durkheim este binecunoscut licentiatilor,
Mauss este uneori complet ignorat.

Ni se pare fundamental si se dezvolte, pornind de la opera
lui Mauss, o noud optici asupra societitii noastre contempo-
rane. Si se porneasci din punctul in care Mauss si-a lisat teo-
ria si sd se examineze mai departe cele citeva ipoteze for-

* Dar nicidecum comunitaristd, adicid in care dimensiunea comu-
nitard nu s-ar sprijini decit pe o bazi etno-culturala.
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mulate mai sus. Ele ar putea forma nucleul unor practici, unor
experimente sociale, pe care Mauss nu le dezaproba : dupa asi-
gurarile sociale si securitatea sociala, calea comunitari a sina-
tatii si a problemelor sociale.

Dar timpul preseazi ; societitile redevin, o dati in plus,
violente si intolerante. Puterea nu se exerciti decit tiranic
(chiar si acolo unde s-a iegit din totalitarism). Nu avem timp
sa ne dedim unor studii vaste si erudite doar de dragul scopu-
lui, in sine foarte frumos, de a face si progreseze cunoasterea.
Ceea ce trebuie sa progreseze este capacitatea de a gindi a fie-
caruia, a fiecarui factor social. Ceea ce trebuie dezvoltat la
nivel comunitar, este accesul la ratiune, logosul, acea capaci-
tate a fieciruia de a gindi, pentru a nu recidea in acea stare
pe care H. Arendt o dezviluia in legitura cu Eichman : ,sin-
gura caracteristici notabili care se putea observa in conduita
acestuia, fie in cea din trecut, fie cea manifestaty in cursul
acestui proces si de-a lungul interogatoriilor care l-au precedat,
era de naturi complet negativi : nu era o stupiditate, ci o lipsd
de gindire« 4. Este vorba de aceastj gindire care, in maniera
lui Marcel Mauss, ne permite si depasim reductionismul pozi-
tivismului si si considerim femomenele sociale, oricare ar fi
ele, ca fiind mai degrabi parti sociale decit reaparitii ale tre-
cutului ce ar trebui eliminate, asa cum lumina filosofiei si a
stiintelor ‘moderne au impristiat intunericul barbariei. Este,
pentru noi, invitatura esentiald a lui Marcel Mauss, invititura
ce ramine de o tulburatoare actualitate.

MICHEL BASS
COMBS-LA-VILLE, 22 decembrie 1992

49 H. ARENDT, La vie de l'esprit, Paris, PUF, 1992, vol. 1, p. 19.
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INTRODUCERE

Despre dar si in particular despre
obligatia de a intoarce cadourile

Epigraf

Iata citeva strofe din Havamal, unul din cele mai vechi
poeme ale Eddei scandinave . Ele pot servi drept epigraf al aces-
tei lucrari, introducind cititorul direct in atmosfera de idei si de
fapte-in care se va desfisura demonstratia noastri 2,

39 N-am vizut niciodati om atit de generos
Si atit de dornic sa-si cinsteasci oaspetii
incit | primitul sa nu fie primit¢
nici un om atit de... (adjectivul lipseste)
al bunurilor sale
incit a primi inapoi si-i fie neplicut 3.

1 Domnul Cassel este cel care m-a adus pe urma textului, ,Theory
of Social Economy*, vol. II, p. 345. Savantii scandinavi sint familiari-
zati cu aceasty caracteristici a antichititii lor nationale.

2 Domnul Maurice Cahen este cel care a binevoit si faci pentru
noi aceasts traducere.

3 Strofa este neclard, mai ales pentru cd adjectivul din versul 4 lip-
seste, dar sensul devine limpede cind se adaugi, cum se face de obi-
cei, un cuvint cu semnificatia de generos, cheltuitor. Versul 3 este
si el dificil. Domnul Qassel traduce : ,care si nu ia ceea ce i se oferad“.
Traducerea d-lui Cahen, din contra, este literali. ,Expresia este am-
bigud, ne scrie el, unii inteleg: «incit si primeascd s mu-i fie plaocuts,
dupd altii «incit a primi un dar nu comporti obligatia de a-1 Intoarcew.
Eu inclin spre a- doua explicatie*. In ciuda incompetentei noastre,
in ceea ce priveste scandinava veche, ne permitem o altd interpre-
tare. Expresia corespunde in mod cert unui vechi centon ce trebuie
si insemne ceva de genul ,primitul este primit‘. Admitind aceasta,
versul ar face aluzie la acea stare de spirit in care se afli vizita-
torul si cel wvizitat. Se presupune ci fiecare isi oferd ospitalitatea
sau darurile ca si cum nu-i vor fi intoarse niciodati. Cu toate acestea,
fiecare acceptd darurile vizitatorului sau contraprestatiile gazdei pentru
cd sint bunuri si, de asemenea, pentru ci ele constituie un mijloc de
a Intdri un contract in care ei sint parte integrantd.
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41 Cu arme si vestminte
prietenii trebuie si-si faca bucurii ;
o stie fiecare prin el insusi (din propriile experiente)
Cei care isi fac reciproc daruri,
sint mult timp prieteni
daca lucrurile reusesc si ia o bunid turnura.

42 Trebuie s fii prieten
prietenului tju
si s3 oferi cadou pentru cadou ;
si mai trebuie sa oferi ris pentru ris,
si durere pentru minciuna.

44 Stii, daci ai un prieten
in care te increzi
si vrei sa fie bine,
trebuie si-{i contopesti sufletul cu al sau,
cadou ofera-i la cadou
si vizita s i-o intorci cit mai des.

44 De ai un altul
ce crezi c3 te inseala
si vrei s3 fie bine
sd-i spui cuvinte alese
avind doar ginduri prefiacute
si inapoind minciuna la minciuna.

46 La fel si cel
in care n-ai incredere,
pe care-1 suspectezi in sentimente,

Ni se pare chiar cd am putea discerne in aceste strofe o parte si mai
veche. Structura tuturor este aceeasi, curioasd si clarid. In fiecare, o
zicald juridici formeazi nucleul : ,a primi sd nu fie primit* (39), ,cei
care-5i oferd cadouri sint prieteni“ (41), ,sd oferi cadou pentru ca-
dou" (42), ,trebuie si-ti contopesti sufletul cu al sidu / cadou oferd-i la
cadou“ (44), ,avaru'ui mereu i-e frici de cadouri* (48), ,cadoul oferit
mereu asteaptd un cadou in schimb* (145), etc. Este o veritabild colectie
de dictoane. Acest proverb, sau reguld, este incomjurat de um comen-
tariu care il dezvoltd. Deci, aici avem de-a face nu numai cu o foarte
veche formd de drept., ci chiar cu o foarte veche formda de literatura.
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tu si-i surizi
dar s3-i vorbesti in sil3,
darurile ce i le faci si semene cu cele ce-ai primit

48 Oamenii generosi si de valoare
au viata cea mai bunj ;
ei nu au pic de frica.
Dar un poltron, de tot se teme ;
avarului mereu i-e frici de cadouri.

M. Cohen ne semnaleazi de asemenea si trofa 145 :

145 Mai bine e si nu te rogi (sa nu ceri)
decit si sacrifici prea mult (zeilor) :
Cadoul oferit mereu asteapti un cadou in schimb.
Mai bine si n-aduci ofrande
decit si cheltui tot cu ele.

Program

Acesta este subiectul. In civilizatia scandinava si in nume-
roase altele, schimburile si contractele se fac sub forma de ca-
douri, teoretic de buni voie, in realitate oferite si inapoiate in
mod obligatoriu.

Lucrarea este un fragment al unor studii mai vaste. De mai
multi ani, atentia noastri s-a indreptat in acelasi timp asupra
regimului dreptului contractual si asupra sistemului prestatiilor
economice intre diversele sectiuni ori subgrupuri din care se
compun societitile asa-zis primitive si cele cirora le-am putea
spune arhaice. Existd in aceasti privinti o enormi inlintuire
de fapte, ce sint ele insele foarte complexe. Totul se amesteca,
tot ce inseamn3 viatd sociald a societatilor care le-au precedat
pe ale noastre — pini la cele protoistorice. Prin asemenea fe-
nomene sociale  totale4, cum ne propunem si le numim, se
exprimd simultan toate tipurile de legi: religioase, juridice
si morale — politice si familiale in acelasi timp ; economice —
si acestea presupunind forme particulare de productie si de
consum, sau mai curind de prestatie si de distributie ; fard a
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mai lua in calcul fenomenele estetice, la care ne conduc aceste
fapte, sau cele morfologice, pe care le manifestd aceste legi.

Din toate aceste teme foarte complexe si din multitudinea
de aspecte sociale in miscare nu vrem si ludm in considerare
decit o caracteristici, profundi, dar izolati : caracterul volun-
tar, ca si zicem asa, aparent liber si gratuit, dar in acelasi
timp constrins si interesat, al acestor prestatii. Ele au imbra-
cat aproape intotdeauna forma darului, a cadoului oferit cu
generozitate, chiar atunci cint gestul ce insoteste tranzactia nu
este decit fictiune, formalism si minciung sociald, mascind obli-
gatia si caracterul economic. Si, cu toate ci vom indica riguros
diversele principii care au dat acest aspect unei forme de schimb
necesare — cu alte cuvinte, chiar diviziunii muncii sociale —
dintre toate principiile vom studia in profunzime doar unul. Care
este regula de drept §i de interes care, in societditile trecute sau
arhaice, face ca darul primit sd fie inapoiat in mod obligatoriu ?
Ce fortd existd in obiectul pe care il oferim, fortd care il de-
termind pe cel ce primegte si intoarcd darul la rindul sdu ?
Iati problema de care ne vom apropia in mod special, amin-
tind in acelasi timp si altele. Sperim ca printr-un numair des-
tul de mare de exemple, si dam un rispuns la aceasti pro-
blemi precisi si si aritam in ce directie se poate angaja un
adevirat studiu al problemelor corelate. Vom vedea, de aseme-
nea, spre ce noi probleme sintem condusi: unele privind o
forma permanenti a moralei contractuale, adici: modul in
care dreptul real ramine pini in zilele noastre legat de dreptul
individual ; altele privind formele si conceptiile care au guvernat
intotdeauna, cel putin in parte, schimbul, si care partial mai
fnlocuiesc incd notiunea de interes individual

Vom atinge astfel un dublu scop. Pe de o parte, vom ajunge
la concluzii, intr-un fel arheologice, asupra naturii tranzactiilor
umane in societitile care ne inconjoard sau tocmai ne-au pre-
cedat. Vom descrie fenomenele de schimb si de contract in
acele societiti care nu sint lipsite de piete economice, asa cum
s-a pretins, — cici piata este un fenomen uman care, in opinia
noastri, nu este striin nici uneia dintre societitile cunoscute
— dar in care regimul schimbului este diferit de al nostru. Vom
vedea c3 exista si acolo o piati inca inainte de aparitia insti-
tutiei negustorilor si inaintea inventiei lor esentiale, moneda
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propriu-zisi ; cum functiona ea inainte de a fi gasite formele,
asa-zis moderne (semitice, elenice, elenistice si romane), ale con-
tractului si vinzirii pe de o parte, si moneda batuti pe de alti
parte. Yom vedea morala si economia care acf{ioneazi in aceste
tranzactii.

Si cum vom constata ci o asemenea morald si o asemenea
economie mai functioneazi si in societitile noastre, in mod
constant si, s spunem, subiacent, cum credein ci ele consti-
tuie piatra pe care s-au cladit societitile noastre, vom putea
deduce citeva concluzii morale asupra unor probleme pe care
criza dreptului si a economiei noastre le pune, si acolo ne vom
opri. Aceasti pagini de istorie sociala, de sociologie teoretics,
de concluzii, de morals, de practici politica si economics, nu
ne conduce in fond decit la a pune o dati in plus, sub forme
noi, intrebari mai vechi si totusi noi 4

Metoda urmati

Am urmat o metodi de comparatie exacti. Mai intii, ca
intotdeauna, n-am studiat subiectul decit in zone determinate
si alese : Polinezia, Melanezia, Nord-Vestul american ; am abor-
dat citeva sisteme de drept mai importante. Apoi, bineinteles, nu
am ales decit drepturile unde, datoriti documentelor si muncii
filologice, am avut acces chiar la constiinta societatilor insesi,
cici este vorba de termeni si de notiuni; aceasta a restrins si
mai mult aria comparatiilor noastre. In sfirsit, fiecare studiu
a tintit spre sisteme pe care ne-am impus si le descriem, pe
fiecare in parte, in intregime, renuntind deci la acea compa-
ratie constantd in care totul se amesteci gi unde institutiile si
pierd orice culoare locali iar documentele savoarea 5.

4 N-am reusit si consult BURCKHARD, Zum Begriff der Schen-
kung, p. 53 sq.

Dar pentru dreptul anglo-saxon, faptul pe care l-am pus In lu-
mind a fost corect inteles de POLLOCK si MAITLAND, History
of English Law, vol. 11, p. 82: ,The wide word gift, which will cover
sule, exchange, gage and lease.* Cf. ibid., p. 12; ibid., p. 212.-—214.
»NU existd dar gratuit care sd tind loc de lege”.

A se vedea si dizertatia lui Neubecker in legidturd cu zestrea ger-
mand, Die Mitgift, 1909, p. 65 sq.

5 Notele 8i unele comentarii sint indispensabile doar specialistilor.
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Prestatie. Dar si potlatch

Prezenta lucrare face parte dintr-o serie de cercetiri pe
care le efectuam de mult timp, domnul Davy si cu mine, asu-
pra formelor arhaice ale contractuluié Un rezumat al lor este
necesar.

Nu pare sa fi existat vreodatd, nici pind intr-o epocd mai
apropiati de noi, in societatile pe care poate gresit le nu-
mim primitive sau inferioare, nimic din ceea ce numim Eco-
nomie naturali 7. Printr-o stranie dar clasici aberatie, s-au
ales chiar, pentru a reda tipul acestei economii, textele lui
Cook despre schimb si troc la polinezieni 8. Or, sint aceiasi
polinezieni pe care-i vom studia si noi, si despre care vom ve-
dea cit sint de indepartati, in materie de drept si de econo-
mie, de stadiul natural.

In economiile si in drepturile precedente noui, nu s-au
constatat, ca si zicem asa, niciodati simple schimburi de bu-
nuri, de avutii si de produse, in cadrul unei piete desfisurate
intre indivizi. In primul rind, nu indivizii ci colectivititile sint
cele care se obligd reciproc, schimba si contracteazi ? ; persoa-

6 DAVY, Foi jurée (Travaux de I’Année Sociologique, 1922), a se
vedea indicatiile bibliografice in MAUSS, ,O formi arhaici a contrac-
tului la traci®, Revue des Etudes grecques, 1921 ; R. LENOIR, , Insti-
tutia Potlatch-ului“, Revue Philosophique, 1924.

7 F. SOMLO, Der Giiterverkehr in der Urgesellschaft (Institut
Solvay, 1909), a dat o buni interpretare acestor fapte si o expunere su-
mari prin care, p. 158, pcrneste pe acea cale pe care ne vom angaja si
noi insine.

8 GRIERSON, Silent Trade, 1903, a adus deja argumentele nece-
sare pentru a inldtura aceasti prejudecati. La fel si VON MOSZ-
KOWSKI, Vom Wirtschaftsleben der primitiven Vilker, 1911 ; dar el
considerd furtul ca primitiv, si confundi in general dreptul de a lua cu
furtul. Vom gisi o frumoasi expunere de fapte Maori in W. VON
BRUN, Wirtschafts organisation der Maori (Beitr.r DE LAMPRECHT,
18), Leipzig, 1912, unde un capitol este ccnsacrat schimbului. Lucra-
fea cea mai recentd asupra eccnomiei popoarelor asa-zis primitive
este: KOPPERS, Ethnologische Wirtscaftsordnung, Anthropos, 1915—
1916, p. 611 la 651, p. 971 la 1079 ; bund mai ales pentru expunerea
doctrinelor ; putin dialecticd in rest.

? De la ultimele noastre publicatii, am cops:atat in Australia, un
inceput de prestatie stabilitd intre triburi, nu numai iIntre clanuri si
fratrii, indeosebi cu ocazia mortii. La kakaduzii din teritoriul nordic,
existi o a treia ceremomie funerard, dupid cea de-a doua Inmor-
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nele prezente la contract sint persoane morale : clanuri, triburi,
familii, care se infrunta si se opun, fie in grupuri ce se infruntj
chiar pe teren, fie prin intermediul sefilor, fie prin ambele po-
sibilitati deodati '°. In plus, ceea ce schimba, nu sint numai
bunuri si averi, mobile sau imobile, lucruri necesare econo-
mic. Sint, inainte de toate, formule de politete, ospetii, ritua-
luri, servicii militare, femei, copii, dansuri, sjrbatori, tirguri in
care piata nu constituie decit un moment si in care circulatia
valorilor nu este decit unul din termenii unui contract mult mai
general si mult mai de durati. In sfirsit, aceste prestatii si
contraprestatii se prezinti sub o formd mai degraba voluntarj,
prin daruri sau cadouri, cu toate ca sint in fond riguros obliga-
torii, cel putin in caz de confruntari private sau publice. Numim
toate acestea sisternul prestatiilor totale. Tipul cel mai pur al
acestor institutii ni s-a parut a fi reprezentat de alianta din-
tre cele doui fratrii din triburile australiene sau nord-ame-

mintare. In timpul acesteia, oamenii fac un fel de anchetd judiciari
pentru a determina cel putin fictiv cine a fost autorul mortii prin
farmece. Dar, spre deosebire de ceea ce se intimpld in majoritatea
triburilor australiene. nu se manifestd nici o vendeti. Oamenii se mul-
tumesc si-si adune ldncile si sd stabileascd ce vor cere in schimb.
A doua zi, lincile sint transportate intr-un alt trib. de exemplu, Umoriu,
unde este perfect ocunoscut scopul acestei actiuni. Acolo lincile sint age-
zate in gramezi si grupate dupd proprietari. Urmind un tarif dinainte cu-
noscut, obiectele dorite sint asezate in fata acestor grdmezi. Apoi sint
retrimise toate la tribul Kakadu (Baldwin SPENCER, Tribes of the
Northern Territory, 1914, p. 247). Sir Baldwin mentioneazd cd aceste
obiecte pot fi schimbate din nou pe lanci, fapt pe care nu-l inte'egem
prea bine. Din contra, lui ii este greu sd inteleagd legdtura dintre
funeralii si asemenea schimburi, si adaugd cd ,nici bastinasii nu stiu‘.
Obiceiul este tctusi perfect inteligibil: este intr-un fel o tranzactie
juridicd obisnuiti, ce inlocuieste rdzbunarea, servind in acefasi timp
drept origine pietii intertribale. Acest schimb de obiecte es‘e in ace-
lssi timp un schimb de garantii de pace si de solidaritate la doliu si,
asa cum se obisnuieste in Awustralia, intre oclanurile familiilor asociate
si legate prin casdtorie. Singura diferentd este cid de aceastd dati,
cbiceiul a devenit intertribal.

10 Chiar un poet asa de tardiv ca Pindar spune: veavio
veuBpw Toomivwy  ouxoBev ouxade, Olimpique, VIII, 4. Intregul pasaj
resimte incd starea de drept pe care o descriem. Temele darului, ale
bogdtiei si casitoriei, ale cnoarei, favorului, aliantei mesei in comun
si bauturii consacrate, chiar tema geloziei care stimuleazd cdasitoria,
toate sint reprezentate aici prin cuvinte expresive si demne de co-
mentarii.
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ricane in general la care ritualurile, casatoriile, succesiunea la
bunuri, legiturile de drept si de interes, rangurile militare si
sacerdotale, totul este complementar si presupune colaborarea
celor doui jumitati ale tribului. Ele conduc, spre exemplu,
jocurile ''. Triburile tlinkit si haida din nord-vestul american
exprimi bine natura acestor practici, spunind ci ,doua fratrii
isi arata respectul“ 12,

La aceste dou triburi din nord-vestul american si in toati
regiunea apare incid o formi cu siguranti tipici, dar evoluati
si relativ rard, a prestatiilor totale. Ne-am propus si o numim
potlatch, cum fac de altfel si autorii americani, utilizind numele
chinook, devenit parte a limbajului curent al albilor si indie-
nilor din Vancouver pini in Alaska.  Potlatch“ inseamnj, la
bazi, ,a hrani“, | a minca“ '3, Aceste triburi, foarte bogate, care
triiesc in insule, pe coasti, sau in regiunea dintre Muntii Stin-
cosi si coasti, isi petrec iernile intr-o sirbitoare perpetus :
banchete, tirguri si piete, constituind, in acelasi timp, aduna-
rea solemni a tribului. Adunarea este ordonati tinind cont de
confreriile sale ierarhice, de societitile sale secrete, deseori con-
fundate cu primele si cu clanurile ; si totul, clanuri, casatorii,

" 11 Vezi ca exemplu, regulile importante ale jocului cu mingea la
tribul Omaha: Alice FLETCHER si LA FLESCHE, Omaha Tribe,
Annuel Report of the Bureau of American Anthropology, 1905—1906,
XXVII, p. 197 si 366. .

12 KRAUSE, Tlinkit Indianer, p. 234 si urmitoarele, a remar-
cat acest ocaracter al sdrbditorilor si ritualurilor si al contractelor pe
care le descrie, fird si le dea Inci numele de potlatch. BOURSIN,
fn PORTER, Report on the Population etc, of Alaska, In Eleventh
Ceusus (1900), p. 54—66 si PORTER, ibid., p. 33, au remarcat carac-
terul de glorificare reciprocd a potlatch-ului, de aceastd dati numindu-l.
Dar cel mai bine l-a consemnat SWANTON : Social Conditions etc.,
of the Tlingit Indians, Ann. Rep. of the Bureau of Amer. Ethn., 1905,
XXVI, p. 345, etc. Conform observatiilor noastre, Ann. Soc., vol. XI,
p- 207 si DAVY, Foi jurée, p. 172.

13 Despre sensul cuvintului poflatch, a se vedea BARBEAU, Bul-
letin de la Société de Géographie de Québec, 1911, Davy, p. 162. To-
tusi, nu mi se pare cd sensul propus ar fi originar. Intr-adevir, BOAS
aratd cd pentru cuvintul potlatch, tn Kwakiutl si nu in Chinook, este
valabil sensul Fedder, branitor, si ,place of being satiated“, loc unde
te saturi. Kwakiutl Texts, Second Series, Jesup Exped., vol. X, p. 43,
n. 2; cf. ibid, vol. III, p. 517, s.v. POL. Dar cele dou3d sensuri ale
cuvintului potlatch — de dar si de aliment, nu se exclud, forma esen-
tiald a prestatiei fiind aici alimentard, cel putin teoretic. Asupra aces-
tor sensuri, vezi mai departe p. 45.
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initieri, sedinte de samanism si de cult al marilor zei, toteme
sau strimosi comuni ori individuali ai clanului, totul se ames-
teci intr-o tesiturad de nedescurcat de ritualuri, de prestatii ju-
ridice si economice, de stabilire a rangurilor politice in socie-
tatea barbatilor, in trib si in confederatiile tribale si chiar in-
ternationale 4. Dar ceea ce trebuie remarcat la aceste triburi,
este principiul de rivalitate si antagonism care doming toate
practicile. Se ajunge pina la lupts, pini la trimiterea la moarte
a sefilor si a nobililor ce se infrunti astfel. Pe de alti parte,
se merge pina la distrugerea somptuoasi !> a bogatiilor acumu-
late pentru a eclipsa seful rival si, in acelasi timp, asociat (de
obicei un bunic, socru sau ginere). In acest sens este o presta-
tie totald, cici intregul clan contracteazi pentru toti, pentru
tot ce au si tot ce fac, prin intermediul sefului '6. Dar aceasta
prestatie din partea sefului imbraci un aspect agonistic foarte
marcant. Este fundamental cimatareasca si somptuoasa, si asis-
tdm inainte de toate la o luptid a nobililor pentru a stabili intre
ei o ierarhie de care mai apoi profita intregul clan.

Propunem si pastrim numele de potlatch pentru acel gen
de institutie pe care am putea-o numi, cu maximum de preci-

zie si fara nici un pericol, prestatii totale de tip agonistic.

Pina aici n-am intilnit deloc exemple ale acestei institutii
decit in triburile din nord-vestul american si in cele dintr-o

14 Latura juridicd a potlatch-ului este cea pe care au studiat-o
Dl. ADAM 1in articolele sale din Zeitschr. f. vergleich, Rechtswis-
senschaft, 1911 si urm. si Festschrift la Seler, 1920, si Dl DAVY in
a sa Foi jurée. Latura religioasd si cea economicd nu sint mai putin
importante, si trebuiesc tratate in profunzime. Natura religiocasi
a persoanelor implicate si a lucrurilor schimbate sau distruse nu sint
deloc independente de natura insdsi a contractului, nu mai mult decit
valorile ce le sint afectate.

15 Indigenii haida spun ,s& omori“ bogitia.

16 A se vedea documentele lui Hunt in BOAS, Ethnology of the
Kwakiutl, XXXV-th Anypual Rep of the Bureau of American Ethn.,
vol. II, p. 1340, unde s¢ va gisi o descriere interesantd a modului in
care clanul zduce sefului contributia pentru potlatch, si cuvintele inte-
resante ce i le adreseaza. Seful spune: ,Cici aceasta nu va fi in nu-
mele meu. Va fi In numele vostru si voi veti deveni faimosi printre
triburi cind se va spune cd va oferiti proprietatea pentru un potlatch*
(p. 1342, L 31 si urmitoarele).
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parte a nordului, american 7, in Melanezia si in-Noua Guinee '8.
In celelalte regiuni, adica in Africa, in Polinezia si in Malaezia,
in America de Sud, in restul Americii de Nord, baza schimbu-
rilor fintre clanuri si familii ni se pare ci ramine tipul cel mai
elementar al prestatiei totale. Totusi, unele studii mai aprofun-
date fac sa apari astizi un numar considerabil de forme inter-
mediare intre schimburile de o rivalitate exacerbati, schimbu-
rile de distrugere a bogatiilor precum cele din nord-vestul ame-
rican si din Melanezia, si celelalte, avind un spirit de compe-
titie mai moderat, in care contractantii rivalizeaza in cadouri :
astfel, noi ne intrecem azi in a oferi daruri, in banchete, nunti,
in simple invitatii, si ne simtim inci obligati sa ne revanchieren '°
cum spun germanii. Am constatat aceste forme intermediare in
lumea indo-europeand antica, in particular, la traci 2.

In acest tip de drept si de economie sint continute diverse
teme — reguli si conceptii. Cel mai important, printre aceste
mecanisme spirituale, este, evident, cel care te obligd si oferi
un dar in schimbul celui primit. Or, nicaieri in altid parte, ra-
tiunea morali si religioasi a acestei constringeri nu -este mai
evidenti decit in Polinezia. Studiind-o in am&inunt, vom vedea
clar care este acea fortd ce obligid si se returneze un dar pri-
mit si, in general, si se duci la indeplinire contractele reale.

7 Domeniul potlatch-ului depiseste Intr-adevir limitele triburilor
din nord-vest. Indeosebi, trebuie si considerdm acel ,asking Festival®
al eschimosilor din Afaska, el fiind altceva decit un imprumut de la
triburile indiene vecine: vezi mai departe p. 57 n. 45.

B A se vedea observatiile noastre din Ann. Soc, vol. XI, 101
si vol. XII, p. 372—374 si Antlropologie, 1920 (C. R. la seylintele In-
stitutului francez de Antropologie) LENOIR a semnalat doud tipuri
destul de diferite ale potlatch-ului in America de Sud (Expeditii ma-
ritime in Me'anezia in Anthropologie, sept. 1924).

19 THURNWALD, Forschungen auf den Salomo Inseln, 1912,
vol. III, p. 8, utilizeazi cuvintul.

20 Rev. des Et. grecques, vol. XXXIV. 1921.
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CAPITOLUL INTII

Darurile schimbate si obligatia

de a le restitui (Polinezia)

I

Prestatia totald, bunuri uterine
contra bunuri masculine (Samoa)

In aceste studii asupra extensiei sistemului de daruri con-
tractuale, s-a crezut mult timp ci in Polinezia existi potlatch
propriu-zis. Societitile polineziene in care institutiile erau mai
evoluate, nu pareau si depaseasci sistemul , prestatiilor totale,
al contractelor perpetue intre clanuri care-si pun in comun
femeile, barbatii, copiii, ritualurile etc. Faptele pe care le-am
studiat, indeosebi in Samoa, obiceiul remarcabil de a schimba
rogojini cu blazoane intre sefi, la casitorie, nu ni s-au parut
mai presus de acest nivel . Elementul de rivalitate, de distru-
gere, de luptid parea si lipseascd ; nu si in Melanezia. In sfir-
sit, aveam prea putine fapte. Acum, am fi mai putin critici.

Maij intii, sistemul de cadouri contractuale din Samoa se
extinde dincolo de casatorie : darurile insotesc evenimentele care

! DAVY, Foi jurée, p. 140, a studiat aceste schimburi in legaturd
cu c3sitoria si raporturile cu contractul. Vom vedea c3 ele au un alt
scop.
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urmeazi : nasterea unui copil 2, circumcizia3, boala 4, puber-
tatea fetelor 5, ritualurile funerare ¢, comertul 7.

Apoi, douj elemente esentiale ale potlatch-ului propriu-zis
sint bine conturate : cel al onoarei, al prestigiului, ,mana%, ce
conferd bogatie 8 si cel al obligatiei absolute de a intoarce da-
rurile de teama de nu pierde ,mana%, aceasti autoritate, acest
talisman si sursi de bogitie ce constituie autoritatea insasi®.

Pe de o parte, Turner ne spune : ,Dupi ceremoniile legate
de nastere, dupa ce au primit si oferit darurile oloa si tonga —
adici bunurile masculine si bunurile feminine — sotul si sotia
nu sint mai bogati decit inainte. Dar au satisfactia de a fi vizut,

2 TURNER, Nineteen years in Polynesia, p. 178 ; Samoa, p. 82 sq.;
STAIR, Old Samoa, p. 175.

3 KRAMER, Samoa Inseln, vol. 11, p. 52—63.

4 STAIR,0ld Samoa, p. 180; TURNER, Nineteen years, p. 225 ;
Samoa, p. 142.

5 TURNER, Nineteen years, p. 184 ; Sanmioa, p. 91..

¢ KRAMER, Samoa Inseln, vol. 1I, p. 105; TURNER, Samoq,
p. 146.

7 KRAMER, Samoa Inseln, vol. 1I, p. 96 si p. 363. Expeditia
comerciald, malaga (cf. walaga, Noua Guinee) este foarte apropiatd de
potlatch, fiind caracteristici expeditiilor in arhipelagul melanezian ve-
cin. Krimer foloseste cuvintul Gegengeschenk, pentru schimbul de ofoa
contra tonga, schimb despre care vom vorbi. In plus, daci nu trebuie
sd ciddem in exagerarile etnografilor englezi ai scolii lui Rivers si Elliot
Smith, nici in cele ale etnografilor americani care, urmindu-l pe Boas,
vid in intreg sistemul potlatch-ului american, o serie de imprumuturi,
trebuie totusi s dim extinderii institutiilor importanta cuveniti; in
special in acest caz, in care comertul infloritor, de la insuld la insulj,
din port In port, pe distante foarte mari si din timpuri foarte Inde-
pdrtate, a vehiculat nu numai bunuri ci si modalitdti de schimb. Mali-
nowski, in lucrdrile pe care le vom cita mai tirziu, a avut dreptate
in aceastd privintd. A se vedea un studiu despre unele dintre aceste
institutii (Melanezia de Nord-Vest) in R. LENOIR, Expeditii maritime
in Melanezia, Anthropologie, septembrie 1924.

8 Emulatia dintre clanurile maori este mentionatd destul de des,
in special In legidturd cu sdrbitorile, ex. S. P. SMITH, Journal of the
Polynesian Society (citati prescurtat in continuare prin J. P. S.), XV,
p. 87.

9 Motivul pentru care, in acest caz, nu spunem ci este vorba
despre potlatch propriu-zis, este acela ci lipseste caracterul uzurar al
contrapartidei. In acelasi timp, dupd cum vom vedea in dreptul maori,
faptul de a nu inapoia darurile duce la pierderea a ceea ce ei numesc
mana, ,a obrazului, cum spun chinezii; si in Samoa trebuie si dai
si sd Inapoiezi din acelasi motiv.
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ceea ce ei considerid o mare onoare : mul{imea de bunuri reu-
nite, cu ocazia nasterii fiului 9.« Pe de alti parte, aceste daruri
pot fi obligatorii, permanente, si fara alti contraprestatie decit
starea de drept care le antreneazi. Astfel, copilul pe care sora,
si in consecinti cumnatul, unchi dupa mamj, il primesc spre
crestere de la frate si cumnat, este el insusi numit tonga, adica
un bun uterin . El este ,canalul prin care bunurile de natura
indigend 2, tonga, continui si se transfere de la familia copi-
lului spre aceasti familie. Pe de alti parte, copilul este pentru
parintii sdi un mijloc de a obt{ine bunuri, de o naturi diferita
(oloa) de cea a parintilor ce l-au adoptat, si aceasta pe toati
durata vietii copilului®. | ...Acest sacrificiu (al legaturilor na-
turale) creeazi o facilitate sistematici de trafic intre proprieta-
tile autohtone si cele straine“. In concluzie, copilul, bun uterin,
este mijlocul prin care bunurile familiei uterine se schimbi con-
tra celor de naturd masculini. Si este suficient si constatim
ca, trdind la unchiul dupd mam4, copilul are evident dreptul
de a trai acolo si, in consecinta, dreptul general asupra pro-
prietitilor unchiului, pentru cai sistemul de ,fosterage“ apare
ca fiind cel mai apropiat de dreptul recunoscut al nepotului ute-
rin asupra proprietitilor unchiului in regiunile melaneziene 3.
Nu lipseste decit tema rivalitatii, a luptei si a distrugerii, pentru
ca sj fie ,potlatch«.

Dar si remarcim cei doi termeni : oloa si tonga,; sau mai
bine si-1 retinem pe al doilea. Tonga desemneazi unul dintre pa-

10 TURNER, Nineteen years, p. 178, Samoa, p. 52. Tema rusinii
si a onoarei este fundamentald in potlatch-ul nord-american, vezi de
ex. in PORTER, 11 th Census, p. 34.

11 TURNER, Nineteen years, p. 178, Samoa, p. 83, numeste co-
pilul ,adoptat“. El se ingeald. Obiceiul este exact un ,fosterage”, o
educatie dati in exteriorul familiei natale, cu precizarea ci acest
fosterage” este un fel de reintoarcere la familia uterini, deoarece
copilul este crescut in familia sorei tatilui, in realitate la unchiul siu,
dupd mamdi, soful acesteia. Nu trebuie uitat cd in Polinezia sintem
in tdri cu dubld pternitate : uterini si masoulind, vezi lucrarea lui
Eldson BEST, Maori Nomenclature, Ann. Soc., vol. VII, p. 420 si ob-
servatiile lui DURKHEWM, Ann. Soc., vol. V, p. 37.

12 TURNER, Ninetten years, p. 179; Samoa p. 83.

13 Vezi observatiile noastre despre vasu in Fiji. In Procés-verb.
de I' I. F. A, in Anthropologie, 1921.
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rapharnalia permanente, in mod special rogojinile de cisatorie 4,
pe care le vor mosteni fetele niscute din aceasti casitorie,
decoratiile, talismanele, ce intrd prin intermediul femeii in fa-
milia proaspat intemeiata, cu obligatia de returnare '5 ; ca desti-
natie ele sint un fel de imobile. Oloa ¢ desemneazi pe scurt
acele obiecte, majoritatea mai ales instrumente, specifice sofu-
lui ; acestea sint in mod esential mobile. De asemenea, apli-
cam acum acest termen lucrurilor provenind de la albi 7. Este,
evident, o extensie recentd a termenului. Putem neglija tradu-
cerea lui Turner : oloa-foreign® ; ,tonga-native“. Ea este ine-
xactd si insuficienti, daci nu chiar fara interes, cici ea do-
vedeste ci unele proprietiti numite tonga sint mai atasate pa-
mintului '8, clanului, familiei si persoanei decit altele numite
oloa.

Dar daci extindem cimpul de observatie, notiunea fonga
ia imediat o alty amploare. In limba maori, in tahiti, in tanga-
nezi si mangarevani ea conoteazj tot ceea ce este proprietate
propriu-zis3, tot ce te face bogat, puternic si influent, tot ceea

14 KRAMER, San.oa Inseln, s.v. toga, vol. 1, p. 482; vo. 1I, p. 90.

15 Ibid., vol. II, p. 296 ; cf. p. 90 (toga = Mitgift); p. 94, schimb
de oloa contra roga.

16 Ibid., vol. 1, p. 477.VIOLETTE, Dictionnaire Samoan-Frangais,
s.v. toga spune foarte bine : ,bogatiile tarii constind din rogojini fine
51 oloa, bogitii precum case, ambarcatiuni, stofe, pusti* (p. 194, col. 2);
si trimite la oa, bogatii, bunuri, in care se includ toate articolele straine.

7 TURNER, Nineteen years, p. 179, cf. p. 186. TREGEAR (la
cuvintul toga, s.v. taonga), Maori Comparative Dictionary, p. 468, ccn-
fundi proprietatile ce poarti acest nume cu cele numite oloa. Este
bineinteles o neglijenta.

Revista ELLA, Polynesian native clothig, J. P. S. veol. 1X, p. 165,
descrie astfel rogojinile (ie ronga): ,Erau bogitia principali a indi-
genfor; ei se serveau de ele ca de un mijloc monetar in schimburile
de proprietate, la cdsitorii si In ocazii speciale de curtuazie. Erau
pastrate in familie ca heirloms (bunuri inlocuite), iar vechile ie sint
mai cunoscu‘e si mai apreciate pentru a fi apartinut la vreo familie
celebrd" etc.,, cf. TURNER, Samoa, p. 120. Toate aceste expresii, dupa
cum se va vedea, isi au echivalent in Melanezia, in America de Nord,
si in folclorul nostru.

18 KRAMER, Sarnioa Inseln, vol. II, p. 90, 93.
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ce poate fi schimbat, obiectele de compensatie . Acestea sint
in exclusivitate tezaurele, talismanele, blazoanele, rogojinile si
idolii sacri, uneori chiar traditiile, cultele si ritualurile magice.
Regésim aici notiunea de proprietate -talisman, de care sintem
siguri cd este generalizati in toatd aceasta lume malaezo-poli-
neziana si chiar in intregul Pacific 2,

II

Spiritul lucrului oferit (Maori)

Or, aceasta observatie ne duce spre o constatare foarte im-
portantd. Taonga sint, cel putin in teoria dreptului si a reli-
giei maori, foarte legate de persoani, de clan sau de pamint ;
taonga constituie suportul pentru ,mana¥, pentru forta ma-
gica, rchgloasa si spirituali. Intr- -un proverb cules, de sir.
G. Grey?' si C. O. Davis 2, taonga sint rugate si-l distrugi
pe cel care le-a acceptat. Taonga au deci aceasta putere de dis-

trugere in cazurile in care dreptul, si mai ales obligatia de a
inapoia darul, nu ar fi fost indeplinite.

Regretatul nostru prieten Hertz intrevazuse importanta aces-
tor fapte ; cu dezinteresul sau impresionant, el a notat, A pentru
Davy si Mauss, pe figd, urmitorul fapt: Colenso spune 2 |Ei
aveau un sistem de schimb, sau mai curind de a oferi cadouri,
care ulterior, trebuiau schimbate sau inapoiate“. Spre exemplu,

19 V. TREGEAR, Maori Comparative Dictionary, ad verb. taonga :
(Tahitiand), tataoa, a da proprietate, faataoa, a compensa, a da pro-
prietate ; (Ins. Marchize) LESSON, Polynésiens, vol. II, p. 232, taelae;
cf. ,atrage darurile* tiau tae-tae, daruri oferite, ,cadouri, bunuri din
tara lor oferite pentru a obtine bunuri strdine“; RADIGUET, Der-
niers Sauvages, p. 157. Riadicina cuvintului este rahu etc.

20 Vezi MAUSS, Originile notiunii de moneda, Anthropologie, 1914
(Procesele-verbale ale I. F. A.), sau mai toate faptele citate in afari
de cele ale sudanezilor si americanilor apartinind acestui domeniu

21 Proverbs, p. 103.

22 Maori Mementoes, p. 21.

23 In Transactions of New-Zealand Ins'xtute, val. I, p. 354.
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se schimba peste uscat contra pasarilor conservate sau rogojini .
Toate acestea sint schimbate intre triburi sau familii prietene
fara nici un fel de conditii%.

Dar Hertz a mai notat — si am gasit in fisele sale — un
text a cirui importanti ne-a scipat amindurora, desi il stiam
la fel de bine.

A propos de hau, de spiritul lucrurilor si, in particular, de
cel al padurii si al vinatului, Tamati Ranaipiri, unul din cei
mai buni informatori maori ai lui Elsdon Best, ne ofers, din
intimplare si farj sa ne previni, cheia problemei . JAm si vi
vorbesc despre hau... Hau nu este vintul care bate. De loc Pre-
supuneti ci aveti un anumit articol (taonga) si ci imi oferiti
mie acest articol ; mi-1 veti da firi si-i puneti un pret?. Nu
ne vom tocmi in legaturi cu el. Or, eu ofer articolul unei a
treia persoane care, dupid un timp, se hotiriste si inapoieze
ceva ca rasplata (utu) ?, imi face un cadou (taonga). Or, tocmai
acest taonga pe care mi-l oferd este spiritul (hau) din taonga
pe care l-am primit de la dumneavoastri si pe care eu l-am
oferit lui. Taonga pe care le-am primit pentru taonga oferite de
dumneavoastra, eu trebuie si vi le inapoiez. N-ar fi drept (tika)
din partea mea si pastrez aceste taonga pentru mine, chiar de
ar fi lucruri dorite (rawe), sau dezagreabile (kino). Eu trebuie
si vi le dau caci constituie un hau?® al lucrului faonga pe
care mi l-ati oferit. Daci as pastra acest al doilea faonga pen-
tru mine, ar putea si-mi aduci nenorocire, serios, poate chiar

24 Triburile din Noua Zeelandi sint divizate teoretic de insdsi
traditia maori, In pescari, agricultori si vindtori ce sint considerati
cd-si schimbd permanent produsele, cf. Elsdon BEST, Forest-Lore,
Transact N.-Z. Inst., vol. XLII, p. 435.

25 Ibid., p. 431, text maori, trad., p. 439.

26 Cuvintul hau desemneazi, oa si latinescul spiritus, vintul si su-
fletul in acelasi timp, mai precis, cel putin In citeva ocazuri, sufletul
si puterea lucrurilor neinsufletite sau vegetale, cuvintul mana fiind
rezervat camenilor si spiritelor, aplicindu-se mai rar, in melaneziang,
lucrurilor.

27 Cuvintul wru desemneazd satisfactia razbunirii singelui, com-
pensatia, razbunarea, responsabilitatea etc. El desemneazd de aseme-
nea pretul. Bste o notiune complexd de morald, de drept, de religie
si economie.

2 He hau. Intreaga traducere a acestor doud fraze este prescurtati
de Eldson Best, totusi o urmez.
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moartea. Acesta este spiritul Aau, hau al proprietatii personale,
hau din taonga, hau al padurii. Kati ena (Destul despre acest
subiect).«

Un asemenea text esential meritj citeva comentarii. Spe-
cific maori si impregnat de un spirit teologic si juridic inci
imprecis, cel al doctrinelor ,casei secretelor®, dar in mod cu-
rios clar pe secvente, textul nu are decit un element obscur:
interventia unei a treia persoane. Dar pentru a-l intelege mai
bine pe juristul maori, este suficient s spunem: ,Taonga si
toate proprietitile riguros considerate personale au un hau, o
putere spirituald. Tmi dati un taonga, eu il dau unei a treia
persoane ; ea imi oferd altul, fiind determinat de acel hau al
cadoului meu ; iar eu sint obligat si vi-l dau dumneavoastr3,
pentru ci trebuie si va inapoiez ceea ce, in realitate, este pro-
dus de un hau rezultat din taonga pe care mi l-ati oferit.«

Interpretata astfel, nu numai ca ideea devine clari dar ea
apare ca una din ideile directoare ale dreptului maori. Ceea ce
obligi in cazul cadoului primit sau schimbat este faptul ci
lucrul primit nu este neinsufletit. Chiar abandonat de donator,
el inci i apartine. Prin el are influenti asupra beneficiarului,
si tot prin el, proprietarul are influenti asupra hotului 2, De-
oarece taonga este animat de un hau din pidurea sa, din re-
giunea sa, din pamintul sju; este cu adevarat ,nativ¢ % : orice
hau urmireste pe detinétor.

29 Un mare numdr de fapte demcnstrative despre acest punct au
fost adunate de R. HERTZ, pentru unul din paragrafele lucrarii sale
Péché et I'Expiation. Ele dovedesc cd pedeapsa pentru furt este doar
efectul magic si religios ce provine din mana, din puterea pe care
o are proprietarul asupra obiectului furat; si cid, in plus, aceasta,
inconjurati de tabu-uri si marcatd de insemnele proprietitii, este in-
circatd prin ele de hau, de putere spirituald. Acest hau este cel care
rdzbund furtul, care prinde hotul, il duce la moarte sau il obligi sd
restituie. Vom intilni aceste fapte in cartea lui HERTZ ce urmeaz3
a fi publicatd, in paragrafele ce se vor ocupa de hau.

30 Vom gasi in lucrarea lui Hertz documente despre mauri la care
facem aluzie. Acesti mauri sint in acelasi timp talismane, gajuri si
sanctuare unde saléslmes;te sufletul clanului, hapu, mana clanului i
hau-] teritoriului sau.

Documentele domnului Elsdon Best asupra acestui punct, necesitd
comentarii si discutii critice, in mod special cele ce privesc remarcabilele
expresii hau whitia si kai hau. Pértile principale sint ,Spiritual Con-
cepts*, Journal of the Polynesian Society, vol. X, p. 10 (text maori) si
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El il urmareste -nu numai pe primul donator, chiar in even-
tualitatea unui primitor neutru, ci urmdireste toate persoanele
carora taonga le-a fost transmis 3. In fond este acel hau care
vrea si revini la locul nasterii sale, in sanctuarul padurii, al
clanului, la proprietar. Este taonga sau hau-l siu, el insusi un
fel de individualitate 3 — care se atageaza de seria de utili-
zatori pind ce ei inapoiazi, la rindul lor, propriul taonga, ceva
din proprietatile lor sau chiar din munca sau comertul lor, prin
ospete, sdrbatori si daruri, un echivalent sau o valoare supe-
rioara care, la rindul ei, va da donatorilor autoritatea si pu-
terea asupra primului donator, devenit ultim primitor. Aceasta

vol. IX, p. 198. Nu putem si le tratdm cum i-ar fi convenit; incit
iatd interpretarea noastrd: ,hau whitia, averted hau“, spune domnul
Eldson Best, si traducerea sa pare exacti. Cici pacatul furtului sau
cel al neplitii, al non-contraprestatiei este o deturnare de suflet, de
hau, ca in cazurile (confundate cu funtul) refuzului de a face un tirg,
un cadou: din contra, kai hau este tradus gresit cind este considerat
un simplu echivalent la hau whitia. E1 desemneazd actul de a minca
sufletul si este sinonim cu whanga hau, cf. TREGEAR, Maori Comp.
Dict., s.v. kai si whangai; dar aceastid echivalenti nu este simpla.
Deoarece cadoul standard este sub forma de hrand, kai, cuvintul ficind
aluzie la acest sistem al comuniunii alimentare, greseala consti in a
ramine dator. Mai mult; cuvintul kau insusi intrd in aceasti sferd de
idei: WILLIAMS, Maori Dict., p. 23, s.v. spune: ,hau, cadou ina-
poiat ca formd de recuncstintd pentru un cadou primit“.

31 Atragem atentia si asupra remarcabilei expresii kai-hau-kai,
TREGEAR, M. C. D,, p. 116: ,a intoarce un dar alimentar oferit de
un trib altuia; sirbitoare (Insula de Sud)“. Expresia aratd cid darul
si sdrbitoarea sint inapoiate si constituie, in realitate, sufletul primei
prestatii, care revine la punctul de plecare ,hrana care este hau-l hra-
nei“. In aceste institu{ii si nofiuni se confundi diferite principii pe care
vocabularele noastre europene, din contra, le disting cu grija.

32 Intr-adevar, taonga, par a fi dotate cu individualitate, chiar
in afard de hau-1 ce le conferd relatia cu proprietarul lor. Ele au nume.
Dupi cea mai buni clasificare (cea a lui TREGEAR, loc. cit., p. 360,
s.v. pounamu, extras din mss. lui Colenso) ele nu cuprind, limitativ,
decit categoriile urmditoare: pounamu, faimoasele jaduri, proprietitile
sacre ale sefilor si ale clanurilor, ki atit de rare, de individuale si de
bine sculptate ; apoi diverse tipuri de rogojini dintre care una, fiari in-
doiald blazomati, ca in Samoa, se numeste korowai (este singurul cu-
vint maori care ne aminteste de cuvintul din Samoa oloa, ciruia i-am
cdutat in van un echivalent maori).
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este, in Samoa si in Noua Zeelandi, ideea directoare ce pare
sd conduci la circulatia obligatorie a bogatiilor, a tributurilor
si darurilor.

Un asemenea fapt ne lamureste asupra a doud importante
fenomene sociale din Polinezia si chiar din afara ei. Mai intii,
sesizam natura legaturij juridice pe care o Creeazi transmiterea
unui bun. Vom reveni imediat asupra acestui punct. Vom arita
modul in care faptele pot si contribuie la o teorie generali
a obligatiei. Dar, pentru moment, este clar ci in dreptul maori,
legitura de drept, legiturd prin bunuri, este una de suflet, cici
obiectul insusi are un suflet. De aici rezultd ci a oferi un bun
cuiva inseamni a oferi ceva din tine insuti. Apoi intelegem
mai bine natura schimbului de daruri, adici tot ceea ce numim
prestatii totale, in particular, A potlatch%. In aceasti ordine de
idei se intelege in mod clar si logic ci trebuie si inapoiem
celorlalti ceea ce, in realitate, este o parte din natura si sub-
stanta lor ; cici, a accepta un bun de la cineva inseamni a
accepta ceva din esenta lui spirituala, si din sufletul siu; pas-
trarea darului ar fi periculoasi, chiar mortals, si asta nu numai
pentru cj ar fi iliciti ci si pentru ci lucrul ce vine de la o alta
persoand, nu numai din punct de vedere moral ci si din punct
de vedere psihic si spiritual — aceasti esentd, aceasta hrana 3,
aceste bunuri, mobile sau imobile, femei sau descendenti, ri-
tualuri sau comuniuni —, au o influentid magica si religioasi
asupra noastra. Darul oferit nu este un bun inert. Insufletit, dese-
ori individualizat, el tinde si revinj la ceea ce Hertz numea
ydomiciliul siu de origine“ sau si produci, pentru clanul si
pamintul din care s-a ivit, un echivalent care si-1 inlocuiasca.

Un document maori dd numele de raonga pentru Karakia, for-
mule magice cu denumiri proprii considerate talismane personale :i

transmisibile : Jour. Pol. Soc., vol. IX, p. 126 (trad.,, p. 133).
33 Elsdon BEST, Forest Lore, ibid., p. 449.
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III

Alte teme : obligatia de a oferi,
obligatia de a primi

Pentru a infelege complet prestatia totali a potlatch-ului,
nu ne ramine decit si ciutam explicatia altor doui momente
ce-i sint complementare ; deoarece prestatia totali nu antre-
neazi doar obligatia de a oferi daruri pentru cadourile primite,
ci inca douj obligatii, 1a fel de importante : obligatia de a oferi,
pe de o parte, iar pe de altj parte obligatia de a primi. Teoria
completi a celor trei obligatii, a acestor trei teme ale aceluiasi
ansambly, ar da o explicatie fundamentali si satisficatoare aces-
tei forme de contract intre clanurile polineziene. Pentru mo-
ment, nu putem decit si indicim modalitatea in care subiec-
tul trebuie tratat.

Vom gasi cu usurintd un mare numar de fapte privind obli-
gatia de a primi daruri Caci un clan, o familie, o adunare,
o gazda, nu sint libere si nu ceard ospetie 34, s nu primeasca
daruri, si nu faci comert %, si nu incheie aliante de singe sau
prin femei. Cei din Dayak au dezvoltat un intreg sistem .de
drept si de morali asupra obligatiei pe care o au de a nu
lipsi de la masa la a carei preparare au asistat sau pe care au
vizut-o ci li se pregiteste 3¢

34 Aici s-ar plasa studiul sistemului de fapte pe care indigenii
maori le claseazd sub expresia ,dispretul pentmu Tahu“. Documentul
principal se giseste in Eldson BEST, Maori Mythology, in Jour Pol.
Soc., vol. IX, p. 113. T%ahu este numele ,emblematic* al hranei, perso-
nificarea sa. Expresia ,Kaua e tokahi ia Tahu“ (nu-1 dispretui pe Tahu)
se foloseste pentru o persoanid care a refuzat mincarea ce i-a fost
oferitd. Numai ci studiul acestor credinte privitoare la hrani, in regi-
murile maori, ne-ar duce foarte departe. Este suficient si spunem ca
acest zeu, ipostazd a hranei, este identic cu Rongo, zeul plantelor si
al picii, pentru a intelege mai bine diversele asociatii de idei : ospi-
talitate, hrani, comuniune, pace, schimb, drept.

35 V. Elsdon BEST, Spir. Conc., Jour Pol. Soc., vol. IX, p. 198.

36 V. HARDELAND, Dayak Wdrterbuch s.v. indjok, irek, pahuni,
vol. I, p. 190, p. 397 a: Studiul comparativ al acestor institutii poate
fi extins asupra intregului areal al civilizatiilor malaeziene, indoneziene
si polineziene. Singura dificultate consti in a recunoaste institutia. Un
exemplu : sub numele de ,comert fortat, Spencer Saint-John descrie
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Obligatia de'a oferi daruri nu este mai putin importants,
studiul siu putindu-ne face si intelegem cum au ajuns oamenii
si facid schimburi, Noi nu putem decit si prezentim citeva
fapte. Refuzul de a oferi ¥, neglijenta de a invita, ca si refuzul
de a primi % echivaleazi cu o declaratie de razboi ; inseamna
si refuzi alianta si prietenia . Oferim daruri pentru ci sin-
tem obligati, pentru ci acel ciruia i se di are un anume drept

modul in care in Statul Brunei (Borneo) nobilii luau tribut de la
Bisaya, incepind prin a le face cadou tesidturi plitite mai tirzin cu
dobindd, timp de mai multi ani (Life in the forests of the far East,
vol. II, p. 42) Eroarea provine de la malaezienii civilizati care exploa-
tau un obicei al fratilor lor mai putin civilizati ca ei, si pe care nu-i
mai putem intelege. Nu vom enumera toate activititile indoneziene de
acest tip (a se vedea mai departe din lucrarea domnului KRUYT,
Koopen in Midden Celebes).

37 Neglijenta de a invita la un dans de rdzboi este un picat, o
greseald care, in Insula Sudului, se numeste puha. H. T. de CROI-
SILLES, Short Traditions of the Island, J. P. S, vol. X, p. 76 (de no-
tat: tahua, gift of food). Ritualul de ospitalitate ‘maori contine: o in-
vitatie obligatorie pe care cel sosit nu trebuie si o refuze, dar nici
nu o poate solicita, el trebuie si se indrepte spre casa de primire (dife-
ritdi dupd caste) fard si priveascd in jur; gazda trebuie si-i prega-
teascd o masi si si asiste umil la ea; la plecare strdinul primeste un
cadou pentru drum (TRAGEAR, Maori Race, p. 29), vezi mai departe
ritualurile identice de ospitalitate hindusi.

38 In realitate cele doud reguli se contopesc indisolubil, ca si
prestatiile antitetice si simetrice pe- care le prescriu. Un proverb ex-
prim3 acest amestec : TAYLOR (Te ika a maui, p. 132, proverbul nr. 60)
il traduce astfel : when raw it is seen, when cooked, it is taken, ,Mai
bine sd maninci bucatele pe jumditate fierte (decit s3 astepti sosirea
strdinilor), decit si fie fierte si si le imparti cu ei.*

39 Conducidtorul Hekemaru, dupd legendd, refuza si accepte ,bu-
catele”, sau le accepti numai atunci cind era z&irit si primit fntr-un
sat strdin. Dac3d totusi cortegiul sdu trecea fird a fi observat si se
trimiteau solii pentru a-l ruga ca, impreund cu suita, si se intoarch
si s imparti bucatele, el rispundea ci ,bucatele nu-i vor urma spa-
tele*. Voia si spunid prin aceasta cid bucatele oferite ,spatelui sacru
al capului s3u” (adicd atunci cind depésise deja imprejurimile satului)
ar fi periculoase pentru cei ce i le-ar fi oferit. De aici si proverbul
JBucatele nu vor urma spatele lui Hekemaru“ (TRAGEAR, Maori Race,
p. 79).
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de proprietate asupra a tot ceea ce apartine donatorului “°.
Aceasti proprietate se exprimd si se considerj ca o legitura
spirituals. Astfel, in Australia, ginerele, care datoreazi tot ceea
ce a vinat tatdlui socru si mamei soacre, nu poate consuma
nimic de fatd cu ei, de teama ca o singura respiratie de-a lor
sa nu otrjveasci ceea ce el maninca 4'. Am vazut mai devreme
drepturile de acest gen pe care le are nepotul uterin (faonga)
in Samoa, drepturi care sint comparabile cu cele ale nepotului
uterin (vasu) in Fiji 42.

In toate acestea, existi o serie de drepturi si obligatii de a
consuma gi de a inapoia, si ele corespund drepturilor si obli-
gatiilor de a oferi si de a primi. Dar acest amesfec inceteazi
sd maj pard contradictoriu daci se considerj c3, inainte de
toate, el este un amestec de legaturi spirituale intre obiecte apro-
piate de suflet si indivizi sau grupuri considerate aproape ca
niste lucruri.

Toate aceste institutii nu exprima decit un fapt, un regim

social sau o mentalitate precisi : ci absolut totul — hrana,
femeile, copiii, bunurile, talismanele, pamintul, munca, servi-
ciile, oficiile sacerdotale si rangurile — toate constituie obiect

40 In tribul Turhoe, domnului Elsdon BEST. (Maori Mpythology,
J. P. S, vol. VIII, p. 113) i-au fost facute urmitoarele comentarii
privind principiile mitologice si de drept. ,Ori de cite ori un con-
ducitor renumit trebuie si viziteze o tari, el este precedat de mana sa.
Locuitorii din zond se pun pe vinat si pescuit pentru ca sd aibd bucate
alese. Dacid nu prind nimic, inseamnd cd «mana noastrd a plecat prea
devreme», ficind toate animalele si pestii invizibili; «mana noastrd
le-a alungats... etc.”. (Urmeazd o explicatie a inghetului si a zipezii,
Whai riri [pacatul impotriva apei], care tin departe hrana de oameni).
In realitate, acest comentariu cam obscur descrie starea In care se afla
teritoriul unui hapu de vinidtori atunci cind membrii s3i nu fac cele
necesare pentru a intimpina pe conducdtorul altui clan. Ei ar comite
un ,kaipapa, o greseald impotriva hranei* si ar distruge astfel pro-
priile recolte, vinatul, pescuitul, deci hrana.

41 Ex. Arunta, Unmatjera, Kaitish, — SPENCER si GILLEN,
Northern Tribes of Central Australia, p. 610.

42 Despre vasu, a se vedea mai ales, vechiul document al lui
WILLIAMS, Fiji and the Fijians, 1858, vol. 1, p. 34, sq., cf. STEIN-
METZ, Entwickelung der Strafe, vol. II, p. 241 sq. Acest drept al ne-
potului uterin corespunde dcar comunismului familial. Dar el ne per-
mite si ne facem o idee si asupra altor drepturi, spre exemplu. cele
ale périntilor prin aliantd si ceea ce se numeste in general ,furtul
legal“.
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al ofertei si schimbului. Totul pleaci si vine ca si cum ar exista
un schimb constant de materie spirituald, incluzind lucrurile
si oamenii, intre clanuri si indivizi, repartizati pe ranguri, sexe
si generatii.

v .
Remarci

Dar pentru oameni, dar pentru zei

O a patra temi ce joaci un rol in economia si morala da-
rurilor este cea a cadourilor ficute prin oameni zeilor. N-am
facut studiul general necesar pentru a-i releva importanta. In
plus, faptele de care dispunem nu apartin toate arealurilor de
care ne-am ocupat. In sfirsit, elementul mitologic, pe care inci
nu-l intelegem bine, este prea puternic pentru ca si-l1 neglijam.
Ne vom limita deci la citeva indicatii.

In toate societatile din nord-estul siberian“, la eschimosii
din vestul Alaskai“# cit si la cei de pe coasta asiatici a strim-
torii Behring, potlatch-ul 4 are efect nu numai asupra oame-

43 Vezi BOGORAS, The Chukchee (Jesup North Pacific Expedi-
tion; Mem. of the American Museum of Natural History, New York),
va'. VII. Obligatiile de a oferi, a primi si intoarce cadourile si ospe-
tia sint mai accentuwate la triburile Chukchee maritime decit la cele
ale Renului. Vezi Social Organization. ibid, p. 634, 637. Cf. ,Regula
de sacrificare si tiiere a renului“. Religion, ibid., vol. II, p. 375 ; obli-
gatia de a invita ,dreptul celui invitat de a solicita ceea ce doreste
<i obligatia ce o are de a face un cadou.

44 Tema obligatiei de a oferi este specifici eschimosilor. Vezi
lucrdrile noastre despre Variations saissonniéres des Sociéiés eskimo,
p. 121. Una din ultimele culegeri publicate mai cuprinde incd povesti
de acest fel, indemnind, la generozitatee. HAWKES, The Labrador
Eskimos (Can. Geological Survey, Antropological Series), p. 159.

45 Am considerat (Variatii sezoniere in societdtile de eschimosi, An-
née Sociologique, vol. IX, p. 121) sidrbatorile eschimosilor din Alaska
drept o combinatie de elemente localnice si de Imprumuturi facute din
potlatch ul indian propriu-zis. Dar dupd cum se va vedea, de cind noi
am scris acestea, potlatch-ul a fost identificat, la fel ca si folosirea ca-
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nilor care se intrec in generozitate, nu numai asupra lucrurilor
ce se transmit sau se consumi, asupra sufletelor mortilor ce
asisti si iau parte la evenimente si cirora oamenii le poarti
numele, ci si asupra naturii. Schimburile de daruri intre per-
soanele ,name-sakes“, omonimi ai spiritelor, incita sufletele
mortilor, inciti zeii, obiectele, animalele si natura, pentru a fi
ngenerosi cu ei“ “6, Se spune ci schimbul de daruri aduce abun-
denti. Nelson4 si Porter ¢ ne-au oferit o descriere exacti a

acestor sarbatori si a influentei lor asupra mortilor, asupra ani-
malelor, a cetaceelor si pestilor pe care ii vineazi si ii pescuiesc
eschimosii. In limbajul vinatorilor englezi de animale cu blanj,

ele sint denumite expresiv ,Asking Festival“ 4 sau | Inviting
in festival*. In mod obisnuit, ele depasesc limitele satelor de

dourilor, si la populatiile chukchee si koryak din Siberia. In conse-
cin{d, imprumutul poate si fi fost facut la fel de bine acestora cit si
indienilor din America. In plus, trebuie si tinem cont de frumoasele
si plauzibilele ipoteze ale domnului SAUVAGEOT (Journal des Amé-
ricanistes, 1924) asupra originii astatice a limbilor eschimosilor, ipoteze
care confirmi cele mai constante idei ale arheologilor si antropologilor
asupra originii si civilizatiei eschimosilor. In sfirsit, totul demonstreazi
cd eschimogii din vest, in loc si fie mai degenerati decit cei din est
si din centru sint mai aproape de origine din punct de vedere lingvistic
si etimologic. Este ceea ce, acum, pare dovedit de domnul Thalbitzer.

In aceste conditii, trebuie si fim mai hotariti si s afirmdm ci
existid potlatch la eschimosii din est si ci acest potlatch s-a stabilit
la ei incd din vechime. Mai rdmin totemele si mastile ce sint destul de
specifice sdrbatorilor din vest, si din care o parte sint evident de
origine indiand; in sfirsit, nu putem explica disparitia potlatch-ului
eschimos in estul si in centrul Americii arctice, decit prin restringerea
societatilor eschimose din est.

4 HALL, Life with the Esquimaux, vol. II, p. 320. Este remar-
cabil cad aceastd expresie ne-a fost datd, nu in legiturd cu observatiile
asupra potlatch-ului din Alaska, ci in legiturd cu eschimosii din centru,
care nu cunosteau decit sirbitorile comune de iarnd si schimburile de
cadouri. Aceasta dovedeste ci ideea depiseste limitele institutiei pot-
latch-ului propriu-zis.

47 Eskimos about Behring Straits, XVIIl th Ann. Rep. of the Bur.
of. Am. Ethn, p. 303 sq.

48 PORTER, Alaskan, XI th Census, p. 138 si 141 si mai ales
WRANGELL, Statistische Ergebnisse etc,, p. 132.

49 NELSON, of. ,asking stick® in HAWKES, T/ Inviting in Feast
of the Alaskan Eskimos, Geological Survey. Memoriul 45. Anthropo-
logical Series, 11, p. 7.
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jarna. Aceasti actiune asupra naturii este bine subliniati in-
tr-una din ultimele lucrari despre eschimogi %.

Eschimosii din Asia-au inventat chiar un dispozitiv meca-
nic, o roati fincircati cu tot felul de provizii, purtati pe un
catarg alunecos asezat, la rindul siu, pe un cap de morsi.
Aceast3 parte a catargului depaseste cortul de ceremonie, a ca-
rui axa o formeazi. Dispozitivul este manevrat din interiorul
cortului cu ajutorul unei alte rofi si este ficut si se roteasci
in sensul de migcare al soarelui Nu s-ar putea exprima mai
bine legitura dintre toate aceste temeS5'.

Ea este evidenta si la populatiile chukchee 2 si cele koryak
din nord-estul extrem al Siberiei. Si unii si ceilalti au potlatch.
Insi populatiile chuckchee maritime, ca si vecinii lor Yuit,
eschimosi asiatici despre care vom vorbi, sint populatii care
practici schimburile obligatorii si voluntare de daruri, de ca-
douri, in timpul indelungatelor ,Thanksgiving Ceremonies® %,

0 HAWKES, loc. cit.,, p. 7; p. 3; p. 9, descrierea unei astfel de
sdrbatori: Unalaklit contra lui Malemiut. Una din trasiturile cele
maj caracteristice ale acestui ansamblu este seria prestatiilor comice
din prima zi si cadourile pe care le include. Tribul care reuseste si
facd si rida un alt trib poate sd-i ceard orice doreste. Cei mai buni
dansatori primesc daruri de valoare, p. 12, 13, 14. Este un exemplu
foarte distinct si foarte rar de reprezentatie rituald (nu cunosc alte
exemple decit In Australia si in America) a unei teme ce este, din
contra, destul de frecventd in mitologie : cea a spiritului invidios care,
atunci cind ride, elibereazd lucrul pe care-l pazeste.

Ritualul de la ,Inviting in Festival se sfirgeste cu vizita unui
angekok (saman) la spiritele omenesti inua a cdror masc3d o poartd.
Spiritele il informeazid ci dansul lor le-a ficut plicere si, drept ur-
mare, le va trimite vinat. Conform cadoului ficut focilor. JENNES,
Life of the Copper Eskimos, Rep. of the Can Artic. Exped. 1922, vol.
XII, p. 178, n. 2.

Celelalte teme ale drepturilor darului sint de asemenea bine dez-
voltate, spre exemplu seful nidskuk, nu are dreptul si refuze nici un
dar si nici un fel de mincare, ornicit de rare ar fi acestea, sub pe-
deapsa de a fi disgratiat pentru totdeauna, HAWKES, ibid., p. 9.

Domnul Hawkes are perfectd dreptate si considere (p. 19) sirba-
toarea indigenilor Dene (Anvik) descrisi de CHAPMAN (Congrés des
Américanistes de Québec, 1907, vol. II}) ca un imprumut ficut de in-
dieni eschimacsilor.

51 A se vedea figura din Chukchee, vol. VII (II), p. 403.

52 BOGORAS, ibid., p. 399 pini la 401.

53 JOCHELSON, The Koryak, Jesup North Pacific Expedition, vol.
VI, p. 64.
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ceremonii cu scop de a cistiga bunivointa, succedindu-se una
dupa alta, mai numeroase iarna, in fiecare casa. Resturile os-
patului sacrificial sint aruncate in mare sau impristiate in
vint ; ele se intorc in tarile lor de origine, luind cu ele vinatul
ucis in acel an, vinat care va reveni astfel in anul urmétor.
Domnul Jochelson mentioneaza sirbatori de acelasi tip la popu-
latia Koryak, dar, in afara de ceremonia balenei, nu a asistat la
ele 34, Aici, sistemul de sacrificiu este foarte bine dezvoltat 55,

Domnul Bogoras %, pe buna dreptate, apropie aceste obi-
ceiuri de  kolinda* rusi: copii mascati ce merg din casi in
casi sa ceard oud si fiini, nimeni neindraznind sa-i refuze.
Se stie ci obiceiul este european 7.

Raporturile dintre aceste contracte si schimburile dintre oa-
meni si dintre contractele si schimburile dintre oameni si zei
lamuresc o bunji parte din teoria Sacrificiului. In primul rind,
sint intelese perfect, mai ales in acele societiti in care ritua-
lurile contractuale si economice se practici intre oameni, oa-
meni reprezentind incarnatii mascate, deseori samanice, oa-
meni posedati de spiritul al cirui nume il poarta : ei nu actio-
neazi in realitate decit ca reprezentanti ai spiritelor . Deci
aceste schimburi si contracte antreneazi in virtejul lor nu numai
oamenii si lucrurile, ci si fiintele sacre care le sint mai. mult
sau mai putin asociate 5. Este cazul, foarte clar, al potlatch-ului

54 Ibid., p. 90.

55 Cf. p. 98, , This for Thee".

56 Chukchee, p. 400.

57 Despre obiceiurile de acest gen veri FRAZER, Golden Bough
(ed. 3), vol. 1II, p. 78 pind la 85 si urmadtoarele; vol. X, p. 169 si
urmdtoarele. Vezi mai departe.

58 Despre potlatch-ul tlingit, vezi mai departe p. 92 si urma-
toarele. Acest caracter este fundemental pentru tot potlach-ul din nord-
vestul american. Tn acelasi timp, acesta este putin vizibil deoarece
ritualul e prea totemic pentru ca activnea sa asupra naturii si fie mai
marcantd decit actiunea asupra spiritelor. Este mult mai clar, in spe-
cial in potlatch-ul dintre populatia chukchee si eschimosi in Insula
Saint- Lawrence, din strimtoarea Behring.

59 Vezi mitul potiatch-ului in BOGORAS, Chukchee Mythology,
p. 14, 1.2. Intre doi samani are loc un dialog: ,What will you answer®,
adicd ,give as return present*. Acest dialog se sfirseste cu o luptd;
apoi cei doi samani ajung la intelegere; isi schimba intre ei cuiitul
si colierul magic, apoi spiritul lor (asistenti magici) si, in sfirsit, corpul
lor (p. 15, 1, 2). Dar zborurile si ateriziirile nu le reusesc perfect:
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tlingit, al unuia din cele doua tipuri de potlatch haida si al
potlatch-ului eschimos.

Evolutia a fost naturali. Unul din primele grupuri de fiinte
cu care oamenii au trebuit si contracteze si care, prin definitie,
erau acolo pentru a contracta cu ei, au fost spiritele mortilor
si ale zeilor. Intr-adevar, ele sint adeviratii proprietari ai lu-
crurilor si bunurilor din lume €. Cu ele era cel mai util si
schimbi si cel mai periculos si nu schimbi. Dar si invers,
era cel mai usor si mai sigur si schimbi. Distrugerea in cadrul
unor sacrificii are scopul precis de a fi acea donatie care, in
mod necesar, va fi inapoiati. Toate formele de potlatch din
nord-vestul american si din nord-estul asiatic cunosc aceasti tema
a distrugerii . Nu numai pentru a dovedi putere, bogitie si
dezinteres, se trimit la moarte sclavi, se ard carbuni pretiosi, se
arunci obiecte de cupru in mare, se di foc chiar caselor prin-
ciare, ci si pentru a sacrifica spiritelor si zeilor, confundati in
fapt cu incarnatiile lor vii, pe purtatorii titlurilor lor, aliatii lor
initiati.

Apare deja o alti temi, ce nu mai are nevoie de suport
uman si care poate fi la fel de veche ca potlatch-ul insusi:
trebuie sd se cumpere anume pentru zei, cici ei vor sti si fna-
poieze pretul lucrurilor. Niciieri nu este exprimati aceast3
idee atit de tipic ca la indigenii Toradja din Célebes. Kruyt 62
ne spune ,ci proprietarul trebuie «sid cumpere» de la spirite
dreptul de a efectua anumite actiuni asupra proprietitii «sale»,

pentru cd au uitat sd-si schimbe brdtarile si tassels, ,my guide in mo-
tion" ; p. 16, 1.10. In sfirsit, le reusesc. Se vede cd toate aceste lu-
cruri au aceeasi valoare spirituald ca spiritul insusi, aceste lucruri sint
chiar spirite.

€ V. JOCHELSON, Koryak Religion, Jesup. Exped. vol. VI,
p. 30. Tema este dezvoltatd intr-un cintec kwakiutl pentru dansul spi-
ritelor (samanism al ceremoniilor de iarn4).

Ne trimiteti totul din lumea cealaltd, voi spiritelor ! ce indepartati

simturile din oameni

Ati auzit ca ne era foame, spiritelor !...

Vom primi mult de la voi ! etc.

BOAS, Secret Societies and Social Organization of the Kwakiu:l
Indians, p. 483.

61 Vezi DAVY, Foi Jurée, p. 244 sg.

62 Koopen in midden Celebes, Meded a. Konink, Akad. v. Wet,
Afd. letterk 56 ; seria B, nr. 5, p. 163 pina la 168, p. 158 si 159.
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in realitate «a lor». Inainte si taie padurea lui, inainte si
are pamintul sdu, si puna stilpul casei sale, el trebuie si pla-
teascid zeilor. In timp ce notiunea de cumpirare pare prea
putin dezvoltatid in traditia civili si comerciali a populatiei
Toradja ¥, cea a cumpdririi pentru spirite si zei este, din con-
tra, foarte prezenta...

In legiturd cu formele de schimb pe care le vom descrie
imediat, domnul Malinowski semnaleazi fapte de acest gen la
trobriandezi. Este rugat insistent un spirit rjuficitor, un ,tau-
vau“ care gasise un cadavru (sarpe sau crap de uscat), pre-
zentindu-i-se unul din acele vaygu’a, obiecte pretioase, orna-
ment, talisman si bogitie in acelasi timp, ce serveste la schim-
burile kula. Acest dar are o actiune directi asupra sipritului 4.
Pe de alti parte, in timpul sarbatorilor mila-mila %5, potlatch

in onoarea mortilor, cele doua timpuri de yaygu’a, — kula gi cele
pe care domnul Malinowski le numeste pentru prima datj %
,vaygu'a permanente“ —, sint expuse si oferite spiritelor pe o
platformd identici cu a sefului. Darurile vor imbuna spi-
ritele, ce vor duce cu ele umbra obiectelor pretioase in tara
mortilor ¥, acolo unde si ele se intrec in bogatii, asa dupi
cum rivalizeazid oamenii vii cind se intorc de la o ceremonie
kula 6,

Domnul van Osserbruggen, care nu este numai un teoreti-
cian ci si un distins observator, si care traieste acolo, a intre-

& [Ibid., p. 3 si 5 din rezumat.

64 Argonauts, of the Western Pacific, p. 511.

& 1bid., p. 72, 184.

66 P. 512 (cele ce nu sint obiecte "de schimb obligatorii). Cf. Ba-
loma, Spirits of the Dead, Jour. of the Royal Anthropological Insti-
tute, 1917.

67 Un mit maori, cel al lui Te Kanava, GREY, Polyn. Myth.,
Ed. Routledge, p. 213, povesteste cum spiritele, zinele, au luat umbra
de la pounamu (jaduri etc.), (alias taonga), expuse in onoarea lor. Un
mit absolut identic in Mangaia, Wyatt GILL, Myths and Song from
the South Pacific, p. 257, povesteste acelasi lucru despre colierele din
discuri de sidef rosu si cum cistigd acestea favorurile frumoasei Manapa.

68 P. 513, Domnul MALINOWSKI exagereazd putin, Arg., p. 510
si urm., noutatea acestor fapte, perfect identice cu cele ale potlatch-ului
tlingit gi potlatch-ului haida.
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zarit o altd trisiturd a acestor institutii ¢°. Darurile oferite atit
oamenilor cit si zeilor au si scopul de a cumpara pacea atit cu
unii cit si cu ceilalti. Astfel, sint indepartate spiritele rele, in-
fluentele nefaste, in general, chiar si cele nepersonalizate : de-
oarece blestemul omenesc permite spiritelor invidioase si pa-
trunda in oameni si si-i omoare, iar influentelor nefaste si ac-
tioneze, pacatele contra oamenilor ficindu-l pe vinovat slab
in fata spiritelor si a lucrurilor sinistre. Astfel interpreteazi
domnul van Ossenbruggen aruncarea monezilor de citre cor-
tegiul de nunti in China, ba chiar si pretul de cumparare al
logodnicei. Sugestie interesanti de la care se desprinde un in-
treg lant de fapte 7°.

Vom vedea cum putem porni de aici o teorie si o istorie a
sacrificiului-contract. Acesta presupune institutii de genul ce-
lor pe care le descriem si invers, el se realizeazi in cel mai
inalt grad, deoarece zeii ce dau si inapoiazi sint acolo pentru
a da mult atunci cind li se oferd un lucru marunt.

Poate ci nu este o purd intimplare ci doui formule so-
lemne ale contractului, cea in latini, do ut des, si cea in san-
scritd, dadami se dehi me7', s-au pastrat ca atare in textele
religioase.

Altd remarcd, pomana. — In evolutia dreptului si a reli-
giilor, in curind reapar oamenii, redeveniti inci o dati repre-
zentantii zeilor si ai mortilor, daca au incetat vreodati sa
fie. Spre exemplu, la populatia haussa din Sudan, atunci cind
4griul de Guineea“ este copt, pot apare frigurile, singurul mod
de a le evita fiind sa oferi siracilor din acest griu72. La aceeasi

69 Het Primtive Denken, voorn, in Pokkengerbruiken... Bijdr. tot
de Taal —, Land —, en Volkenk. v. Nederl. Indié, vol. 71, p. 245
si 246.

70 CRAWLEY, Mystic Rose, p. 386, a emis deja o asemenea ipo-
tezd si domnul WESTERMARCK intrevede problema incepind s-o do-
vedeascd. Vezi History of Human Marriage, 2 2-a editie, voly I, p. 394
si urmdatoarele. Dar el nu a vizut clar si in profunzime, gresind prin
a identifica sistemul prestatiilor totale cu sistemul mai dezvoltat al
potlatch-ului din care toate aceste schimburi, si mai ales schimbul de
femei si casitoria, nu este decit o pare. Despre fertilitatea cis3toriei
asiguratd prin daruri ficute mirilor, se va vedea mai departe.

71 Vajasaneyisamhitd, vezi HUBERT si MAUSS, Essai sur le Sa-
crifice, p. 105 (Année Soc., vol. II).

72 TREMEARNE, Hausse Superstitions and Customs, 1913, p. 55.
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populatie haussa (de aceasti dati din Tripoli), in timpul Marii
Rugiaciuni (Baban Sella), copiii (obicei mediteranian si euro-
pean) colindi pe la case: ,Trebuie si intru ?...%. O, iepure cu
urechi mari!, li se rispunde, pentru un os vei face servicii*.
(Un sarac este fericit si munceascid pentru bogati). Aceste da-
ruri ficute copiilor si siracilor sint pe placul mortilor 73. Exista
posibilitatea ca la haussa asemenea obiceiuri si fie de origine
musulmanj 74, sau de origine musulmana, neagra si europeani
in acelasi timp, chiar si berbera.

In orice caz, se vede cum porneste de aici o teorie a po-
menii. Pomana este pe de o parte fructul unei nofiuni morale
a darului si a bogatiei 7%, iar pe de alti parte, al unei notiuni
de sacrificiu al celuilalt. Generozitatea este obligatorie, deoarece
Nemesis ii razbuna pe cei siraci si pe zei pentru surplusul de
fericire si bogatie al unora, surplus pe care ei trebuie si-1 ce-
deze : aceasta este vechea morali a darului, deveniti principiu
justitiar ; zeii si spiritele sint de acord ca partea care li se
cuvine, fiindu-le cedati prin jertfe inutile, s serveasci sara-
cilor si copiilor 76. Reintilnim aici istoria ideilor morale semite.
La origine, sadaka” arabi, ca si zedeqga ebraic3, este in mod
exclusiv justitiard ; ea a devenit pomana. Se poate chiar data
din epoca misnaica, de la triumful , Saracilor in Ierusalim,
momentul in care s-a niscut doctrina caritatii si a pomenei, ce
avea si faci inconjurul lumii o data cu crestinismul si Islamul.
In aceasta epoci si-a schimbat sensul si cuvintul zedaqa, in

Biblie, el neinsemnind pomana.
Dar si revenim la subiectul nostru principal : darul si obli-
gatia de a-l returna.

73 TREMEARNE, The Ban of the Bori, 1915, p. 239.

74 Robertson SMITH, Religion of the Semites, p. 283. ,Saracii
sint gazdele lui Dumnezeu*“. ’

75 Populatia Bestsimisaraka din Madagascar povesteste ci din doi
sefi, unul a impartit tot ce avea, celilalt nu a dat nimic si a pastrat
totul. Dumnezeu l-a ajutat pe cel generos si l-a ruinat pe cel avar
(GRANDIDIER, Ethnographie de Madagascar, vol. II, p. 67, n.a.).

76 In legiturd cu notiunile de pomand, si generozitate a se vedea
culegerea domnului KESTERMARCK, Origin and Development of
Moral ldeas, 1, cap. XXIHI.

77 Despre valoarea magicd incd actuald a notiunii sadiqa, a se
vedea mai departe.
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Aceste documente si comentarii nu prezinti doar un in-
teres etnografic local. O comparatie poate si extinda si sa apro-
fundeze aceste date.

Elemente fundamentale ale potlatch-ului 78 se regisesc si
in Polinezia, chiar dacj nu sub forma lui completi 7° ; in orice

78 N-am putut si refacem munca de a reciti o intreagd literatura.
Sint intrebdri care nu se pun decit atunci cind lucrarea este termi-
natd. Dar nu ne indoim cd recompunind sistemele din faptele distincte
ale etnografiei se vor gdsi si alte trdsdturi importante ale potlatch-ului
in Polinezia. De exemplu, sirbitcrile cu expunerea hranei, hakari, in
Polinezia, vezi TREGEAR, Maori Race, p. 113, presupunind exact ace-
leasi prezentdri, aceleasi moduri de expunere si asezare in grdmezi,
aceeasi distribuire a alimentelor ca si in cazul hekarai, sirbatori iden-
lice si cu acelasi numne ale melanezienilor din Koita (vezi SELIGMANN,
The Melenesians, p. 141—145 si pl. Despre hakari, vezi, de asemenea,
TAYLOR, Te ika a Maui, p. 13 ; YEATS, An account of New Zealand,
1835, p. 139, cf. TREGEAR, Maori Comparative Dic.,, s.v. Hakari cf.
mitul din GREY, Poly. Myth, p. 213 (Ed. din 1855), p. 189 (editia
populard Routiedge), descrie fakari-ul lui Maru (zeul razboiului); de-
semnarea solemna a celor care oferd este absclut identicd sdrbatorilor
din Noua Caledonie, Fiji si Noua Guinee. Tatd si un discurs considerat
Umu taonga (capturd taonga) pentru hikairo (distribuirea alimentelor),
asa cum s a pdstrat intr-un cintec (Sir E. GREY, Konga Moteatea,
Mythology and Traditions in New Zealand, 1853, p. 132), in mdisura
in care l-am putut traduce (strofa 2):

Da-mi de acolo taonga

da-mi taonga, s-o pun in gramada
s-0 pun in grdmezi pe pamint

s-0 pun in gramezi spre mare
etc... spre Est.

Dé-mi taonga.

Prima strofi face fard indoiala, trimitere la rtaonga de piatra.
Se vede in ce mdasurd, chiar notiunea raonga este inerentd ritualului
sarbatorii hranei. Cf. Percy SMITH, Wars of the Northern against the
Southern Tribes, J. P. S., vol. VIII, p. 156 (Hakari de Te Toko).

79 Presupunind cd nu s-ar mai practica in societdtile polineziene
actuale, este posibil si existe in acele civilizatii si societdti care au
absorbit sau inlocuit emigratia populatilor din Polinezia; posibil ca
polinezienii sd fi luat potlatch-ul cu ei, in migratiile lor. Existd de
fapt o motivatie a disparitiei sale de pe o parte a acestei arii. Ea
constd in ierarhizarea clanurilor in mai toate insulele si in concen-
trarea lor in jurul unei monarhii; lipseste, astfel, una din principalele
conditii ale potlatch-ului, si anume instabilitatea ierarhiilor pe care ri-
valitatea dintre sefii clanuritor trebuie s-o fixeze din cind in cind. De
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caz, schimbul sub forma de dar constituie o reguli. Dar ar fi
simpla eruditie si subliniem aceasti temi a dreptului daci n-ar
fi decit de origine maori, sau, la nevoie, polineziani. Si schim-
bam deci subiectul. Putem si demonstrim, cel pufin pentru
obligatia de a inapoia darul primit, ci ea are o alti dezvoltare.
Vom arita, de asemeneca, extinderea. altor obligatii, si vom do-
vedi ci aceasti interpretare este valabili pentru multe alte
grupe de societati.

asemenea, daci mai gisim urme (de o forma secundard) la Maori, mai
mult decit in alte insule, este pentru ci sefii de clan au aici o pozitie
mai puternicd si clanurile izolate sint rivale.

Despre distrugerea bogitiilor de tip melanezian sau american, in
Samoa V. KRAMER, Samoa Inseln, vol. 1, .p. 375. V. index., s.v.
ifoga. Muru maori, distrugerea din eroare a bunurilor, poate fi studiat
si din acest punct de vedere. In Madagascar, legiturile de tip Lohaleny
— cei care trebuie s& schimbe bunuri, se pot insulta si pot locui umii
la altii — sint gi ele urme ale vechiului potlatch. Vezi GRANDIDIER,
Ethnographie de Madagascar, vol. 1I, p. 131 si n. p. 132—133,
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CAPITOLUL II

Dezvoltarea sistemului:

libertate, onoare, moneda

Reguli de generozitate. Andaman (N. B.)

In primul rind, regisim aceste obiceiuri la pigmei, cei mai
primitivi dintre oameni, dupd pdrintele Schmidt'. Domnul
Brown a observat, inci din 1906, asemenea fapte la populatia
din Andaman (Insula de Nord) si a descris in termeni excelenti
ospitalitatea si vizitele dintre grupurile locale — sirbétori,
tirguri ce prilejuiesc schimburi voluntar-obligatorii — (comerful
cu obiecte din argili colorati si produse pesciresti, contra celor
ale padurii etc.): ,In ciuda importantei acestor schimburi, aga

N.B. — Toate aceste fapte, ca si cele ce vor urma sint Impru-
mutate din provincii etnografice destul de deosebite si nu este scopul
nostru si le studiem oconexiunile. Din punct de vedere etnologic exist3
fard nici o urmad de indoiald o civilizatie a Pacificului, care explicid
partial multe aspecte comune. De exemplu, potlatoh-ul melanezian si
cel american, la fel identitatea intre potlatch-ul nord-asiatic si cel
nord<american. Dar, pe de ialti parte, aceste Inceputuri la pigmei sint
cu adevirat extraordinare. Urmele potlatch-ului indo-european, despre
care vom discuta, nu sint mai putin extraordinare. Ne vom abtine deci
de la toate consideratiile la mod& asupra migratiei institutiilor. In
cazul nostru, este prea facil si prea periculos sid vorbim despre un
fmprumut, §i la fel de periculos si vorbim despre inventii indepen-
dente. In plus, tot ceea ce dam la ivealad sint doar cunostintele noastre
sdrace sau ignoranta noastrd actuald. Pentru moment, ne este suficient
sd ardtim mnatura si reprezentarea largd a unei teme de drept;
sa faci altii istorie, dacid pot.

1 Die Stellung der Pygmdenvilker, 1910. Nu sintem de acord cu
P. Schmidt asupra acestui punct. V. Année Soc., vol. XII, p. 65 sq.
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dupi cum grupul local, si in alte cazuri familia, stiu sa se
mulfumeascd in materie de necesitati, dafurile nu servesc
aceluiasi scop pe care il au comertul si schimburile in societ3-
tile dezvoltate. Scopul este, inainte de toate, unul moral,
obiectul creind intre cele doui persoane un sentiment de prie-
tenie, iar daci operatiunea nu are acest efect, totul este ratat 2...4.

,Nimanui nu-i este permis si refuze darul oferit. Cu totii,
barbafi si femei, se straduiesc si se intreaci unul pe celilalt
in generozitate. Aparea un fel de rivalitate : cine putea si ofere
cit mai multe obiecte si de o valoare cit mai mare 3.4 Darurile
pecetluiesc casitoria, formeazi legiturile de rudenie intre
neamurile celor doua cupluri. Ele conferd celor doua ,parti%,
aceeasi naturd, iar aceastj identitate se manifesti prin inter-
dictia ca, inci din momentul logodnei pini la sfirsitul zilelor
celor .doua cupluri, rudele s& nu se mai vadi, si nu-si mai
adreseze nici o vorb4, ci doar si-si facd in mod continuu ca-
douri 4 In realitate, interdictia exprima in acelasi timp inti-
mitatea si teama reciproci dintre creditorii si debitorii de
acest- gen. C3 acesta este principiul, o dovedeste faptul ci
acelasi tabu, semn al intimitatii si, totodats, al indepdrtirii
se mai stabileste si intre tinerii de sex diferit, tineri ce au trecut
in acelasi timp prin ceremonia in care ,se mininci broasci
testoasd si porc*’; tineri care, de asemenea, sint obligati
pentru tot restul vietii lor si-si ofere cadouri reciproc. Ase-
menea gesturi se petrec si in Australia . Domnul Brown ne
semnaleazi si ritualul reintilnirii dupa o indelungati despartire,
imbratisarea si salutul prin lacrimi, aratind echivalenta ritualului

2 Andaman Islanders, 1922, p. 83 : ,Desi obiectele fuseserd privite
ca daruri, era de asteptat sd se primeasci obiecte de valoare egald si
era motiv de supdrare daci darul nu corespundea asteptarii.

3 Ibid., p. 73, 81; Brown observd cd aceasti stare a activitatii
contractuale este instabilé si cd duce la certuri desi, adesea, are ca
scop atenuarea lor.

4 Ibid.

5 Ibid.

6 Faptul este intr-adevar comparabil cu relatiile de tlp kalduke
ale ngia-ngiampe, la Narrinyeerri, si relatiilor de tip Yurtchin la Dieri ;
vom mai reveni la subiect.
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cu schimburile de daruri? si modul in care se amesteci senti-
mentele cu persoanele &,

In fond, toate acestea sint amestecuri. Se contopesc suflete
si lucruri, lucruri si suflete. Se reunesc vietile si, iati cum
oamenii si obiectele reunite ies fiecare din sfera lor si se
amestecd : este exact ceea ce inseamni contractul si schimbul.

IT
Principiile, motivele si intensitatea
schimburilor de daruri (Melanezia)

Populatiile melaneziene au potlatch-ul mai bine dezvoltat
sau conservat decit cele polineziene °. Dar nu acest aspect ne
intereseaza. Melanezienii au conservat si dezvoltat intr-o mai
mare masurd decit polinezienii intreg acest sistem de daruri
si forme de schimb. Si, deoarece notiunea de monedi apare
la ei' mai bine conturati decit in Polinezia, sistemul se
complici in parte, dar se si precizeaza.

NOUA CALEDONIE. — Regéasim nu numai ideile pe care
vrem s le subliniem, ci si expresia lor in documentele de profil
pe care domnul Leenhardt le-a strins despre Noua Caledonie.
El a inceput sa descrie pilu-pilu si sistemul serbdrilor, al cadou-
rilor si prestatiilor de orice tip, inclusiv moneda ", pe care nu

7 Ibid.

8 Ibid. Domnul Brown prezinti o tecrie sociologici excelentd a
acestor manifestdri de comuniune, de ideniitate de sentimente, a ca-
racterului obligatoriu si totodati liber .al manifestarii lor. Aici exista
o altd problemd, de altfel conexd, asupra cireia am atras deja atentia :
Expresia obligatorie a sentimentelor, Journal de Psychologie, 1921,

9 A se vedea mai sus, p. 42, n. 13.

10 Ar fi locul s3 refudm problema monedei pentru Polmezna V.
Mai sus, p. 48, n. 17, citatul din Ella despre rogojinile din Samoa.
Marile topoare, obiec‘tele din jad, ki, dintii de casalot sint, fard
indoiali, monede, la fel un numir mare de cochilii si cristale.

11 Monede in Noua Caledonie, Revue d’Ethnographie, 1922, p. 328,
mai ales In ceea ceea ce priveste monedele pentru sfirsitul funeraliilor
si principiul, p. 332. Sirbitoarea tesiturii in Noua Caledonie, Anihro-
pilogie, p. 226 sq.
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trebuie sa ezitim si le calificam drept potlatch. Referintele la
drept din discursurile solemne ale heraldului sint tipice in acest
sens. Astfel, la prezentarea ceremoniali a ignamelor 2 pentru
ospat, crainicul rosteste: ,Daca este vreo tesiturd veche in
fata cireia noi nu am stat, la Wi..., etc., aceasti ignami se
grabeste intr-acolo, asa dupd cum, cindva o ignami asemini-
toare a venit dinspre ei la noi ®...«. Este chiar lucrul insusi care
revine. Mai departe, in acelasi discurs, este spiritul strimosilor
cel care lasi ,sa coboare.. asupra acestor alimente efectul
faptei si forta lor“.  Rezultatul faptei pe care ati comis-o apare
astizi. Toate generatiile s-au ivit in gura sa.“ Jati un alt mod,
nu mai pufin expresiv, de a prezenta legitura de drept : , Ser-
barile noastre sint asemenea miscarii acului ce leagi partile
impletiturilor de paie, pentru a face un singur acoperis, un
singur cuvint .« Sint aceleasi obiecte ce revin, acelasi fir care
leagd . Alti autori semnaleazi si ei astfel de aspecte’s.

TROBRIAND. — La cealaltid extremitate a lumii melane-
ziene, un alt sistem foarte dezvoltat este echivalentul celui al
neo-caledonienilor. Locuitorii insulelor Trobriand sint printre
cele mai civilizate dintre aceste rase. Astazi bogati pescari de
perle si, inainte de sosirea europenilor, bogati fabricanti de
oale, de monede din scoici, de topoare din piatrd si obiecte

12 Ibid., p. 236—237 ; cf. p. 250 si 251.

13 Pag. 247 ; cf. p. 250—251.

4 Pilou, p. 263. Cf. Monnaie, p. 332.

15 Aceastd formuld pare sd apartind simbolismului juridic poli-
nezian. In insulele Mangaia, pacea era simbolizatd de o ,casd bine
acoperitd®, addpostind zeii si clanurile, sub un acopereis ,bine im-
pletit*. Wyatt GILL, Myths and Songs of the South Pacific, p. 294.

16 Pirintele LAMBERT, Meaeurs des Sauvages néo-calédoniens,
1900, descrie numeroase potlatch-uri: unul din 1856, p. 119; seria
ceremoniilor funerare, p. 234—235; un potlatch pentru a doua in-
mormintare, p. 240—246; el a sesizat cd umilirea si chiar alungarea
unui sef constituie sanctiunea pentru un potlatch pentru care nu se
oferi un alt potlatch in schimb, p. 53; si a Inteles cd ,orice cadou
cere In schimb alt cadou®, p. 116; el utilizeazd expresia ,a returna“ :
yJreturnare regulamentard“; darurile returnate sint expuse in coliba
bogatilor, p. 125. In cazul vizitelor, cadourile sint obligatorii. Ele
constituie si o conditie la cisitorie, p. 10, 93—94; nu pot fi
Tevocate, iar ,darurile returnate se oferd cu dobindi®, in particular la
verii primari (bengam). Trianda, dansul darurilor, p. 158, constituie un
caz remarcabil al amestecului de ceremonial, ritual si estetici juridici.
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pretioase, ei au fost dintotdeauna buni comercianti si navigatori
indrazneti. Domnul Malinowski nu greseste cind ii compari
cu tovarisii lui Iason, numindu-i ,argonauti ai Pacificului de
vest.“ Intr-o carte, una din cele mai bune cirti de sociologie
descriptivd ce s-a oprit asupra subiectului ce ne intereseazj, el
ne-a descris sistemul comertului inter si intratribal, comert ce
poartid numele de kula'7. Asteptim inci de la el descrierea
tuturor institutiilor asupra cirora prezideazi aceleasi principii
de drept si de economie : casitoria, ceremonii pentru morti, ini-
tierea etc. ; in consecint, descrierea pe care o vom face nu
este decit provizorie. Dar faptele sint fundamentale si evi-
dente '8,

Kula este un tip de potlatch practicat la scari largi; el
vehiculeazi un mare comert intertribal, si este practicat in toate
insulele Trobriand, in parte din insulele Entrecasteaux si in insu-
lele Amphlett. Pe aceste teritorii, ne intereseaza in mod indirect
toate triburile si in mod direct citeva triburi mai mari : Dobu
din insulele Amphlett, triburile Kiriwina, Sinaketa si Kitava din
insulele Trobriand, si Vacuta din insula Woodlark. Domnul Ma-
linowski nu dj traducerea numelui de kula care, firad indoiala,

17 V. Kula, Man, iulie 1920, nr. 51, p. 90 si urmitoarele ; Argo-
nauts of the Western Pacific, Londra, 1922. Toate referintele nedenu-
mite altfel din aceasti sectiune se referi la aceasti carte.

18 Malinowski exagereazi totusi, p. 513 si 515, noutatea celor
descrise. Mai intii kula nu este decit un potlatch intertribal, destul
de comun in Melanezia, ciruia 1i apartin expeditiile descrise de
Piarintele Lambert in Noua Caledonie, marile expeditii Olo-Olo ale
populatiei din insulele Fiji etc, v. MAUSS. Dezvoltarea potlatch-ului
in Melanezeia in Procés-verbaux de I'lLF.A., Anthropdlogie, 1920.
Intelesul cuvintului kwla se aldturd intelesului altor cuvinte de acelasi
tip, de exemplu : wlu-ulu. V. RIVERS, History of the Melanesian Society,
vol. II, p. 415 si 485, wvol. I, p. 160. Dar, chiar si kula este mai
putin caracteristic decit potlatch-ul american din anume privinte,
insulele fiind mai mici, si ‘aceste societdti mai putin puternice si
bogate (este cazul celor de pe coastele Oolumbiei britanice). Aici
reintflnim toate caracteristicile potlatch-ului intertribal ; putem remarca
chiar adevdrate potlatch-uri internationale; de exemplu, haida, cu
tlingit (Sitka fiind de fapt un oras obisnuit, iar Nass River un loc de
intilnire permanent); kwakiutl cu bellacoola, cu heiltsuq; haida cu
tsimshian etc. Acest fapt este normal: formele de schimb se pot
dezvolta si internationaliza ; fird indoiald, aici ca si in alte parti, ele
[z;g urmirit si au deschis drumuri comerciale intre triburile maritime

gate.
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inseamna ,cerct ; intr-adevar, este ca si cum toate aceste triburi,
toate aceste expedifii maritime, lucruri prefioase si obiecte de
folosintd, alimente si sarbatori, servicii de toate felurile, ritualuri
si obiceiuri sexuale, cu totii, barbati si femei, ar fi prinsi
intr-un cerc si ar urma, in timp si in spafiu, o miscare
uniforma.

Comertul kula este de origine nobili ?°. El pare rezervat
sefilor, ei fiind in acelasi timp conducatori ai flotelor si bar-
cilor, dar si comercian{i si donatori ai vasalilor lor; in
spetd ai cepiilor, ai cumnatilor ce le sint supusi, fiind la rindul
lor conducitorii diverselor sate peste care stipinesc. Kula se
practici intr-o maniera nobila, fiind in aparentd un act complet
dezinteresat si modest2'. Se deosebegte de simplul schimb
economic de marfuri utile, ce poarta numele de gimwali 2.
Acest schimb se practici, intr-adevar, in afara kulei, in marile
tirguri primitive, care sint reuniuni kula intertribale, sau; in
micile piete kula interioare ; gimwali se distinge prin tocmeala
tenace intre parti, procedeu nedemn de kula. Despre un individ
care nu conduce kula cu demnitatea necesari, se spune Ci o
yconduce ca si cum ar fi un gimwali.“ Cel putfin in aparenta,
kula — ca si potlatch-ul nord-vest american — consti in a da,
din partea unora, a primi, din partea celorlalti 23, cei ce primesc
azi fiind viitorii donatori de miine. Chiar in forma ei cea mai
completid si mai solemni, cea mai elevati si cea mai competi-
tiva 24, cea a marilor expeditii maritime, Uvalaku, regula este
sd pleci farj sj mai ai nimic de schimbat, fira chiar si mai
ai ceva de oferit, fie chiar si in schimbul unor alimente pe

19 Malinowski foloseste expresia ,kula ring*.

20 Jbid., ,noblesse oblige“.

21 Jbid., expresii ale modestiei: ,ia ce mi-a rdmas din hrana de
azi cici tie iti aduc“, folosite atunci cind se oferd un ‘colier pretios.

22 Ibid. Doar in mod didactic si pentru intelegerea europenilor,
Malinowski, p. 187, silueazid kula printre ,schimburile ceremoniale
cu plati“ (cu dare inapoi): cuvintul plati si cuvintul schimb sint
ambele europene.

23 V. Primitive Economics of the Trobriand Islanders, Economic
Journal, martie 1921.

24 Ritualul tanarere, prezentare de produse provenite din expe-
ditii, pe plaja de la Muwa, p. 374—375, 391. Cf. Uvalaku tribului
Dobu, p. 381 (20—21 aprilie). Se alege cel mai frumos negustor, adicd
cel mai norocos si mai bun.
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care, de altfel, refuzi sa le ceri. Se simuleazi ci doar se
primeste. In anul urmitor, cind tribul vizitator va ospeti
flota tribului vizitat, cadourile vor fi intoarse, dar cu dobinda.

Si totusi, in kula de mai micd anvergurd se profiti de
calatoria maritimd pentru a se face schimb de marfuri;
nobilii insisi fac comert, numeroase obiecte sint solicitate 25,
cerute si schimbate, si se leagd diferite raporturi in afara
kulei ; dar kula ramine totusi scopul si momentul decisiv al
acestor raporturi.

Donatia insisi imbraci forme foarte ceremonioase ; obiectul
primit este dispretuit, oamenii se dezic de el si nu este luat in
brate decit un moment, fiind imediat azvirlit la picioare; donatorul
afiseazid o modestie exagerati 2 dupi ce aduce in mod solemn
darul, in sunet de conci (instrument ficut din cochilii de melci,
n.tr.) ; el isi cere scuze pentru a nu fi oferit decit niste resturi
gi aruncd la picioarele rivalului si partenerului siu obiectul
daruit 7. In acest timp, muzica si crainicul proclami tuturor
solemnitatea transferului de daruri. Prin toate se cauti sa
se arate libertatea, generozitatea, autonomia gestului si, in
acclasi timp, grandoarea?. Totusi, in fond, cele care intra
in joc, sint mecanismele obligativitatii, chiar ale obligativitatii
prin lucruri.

Obiectul esential al acestor schimburi si daruri este vaygu’a,
un fel de monedi 2°. Existd doud tipuri de vaygiw'a: mwali,

25 Ritualul wawoyla, p. 353—354; magia wawoyla, p. 360—363.

26 V. mai sus p. 72, nota 21.

27 V. frontispiciul si fotografiile din planse. Vezi mai departe
p. 82 si urmdétoarele.

28 Ca exceptie vem ardta cd aceste stari de spirit pot fi com-
parate cu Etica Nicomahd. Vezi paragraful despre peyohompa meve si
€ Mevlepict.

29 NCTA DE PRINCIPIU DESPRE UTILIZAREA NOTIUNII
DE MONEDA. In ciuda obiectiilor lui Malinowski (Primitive Currency,
Economic Journal, 1923), persistim in utilizarea ‘acestui termen. Domnul
Malinowski a protestat in prealabil contra abuzului (Argonauts, p. 499,
n. 2), si criticA nomenclatorul lui Seligmann. El considerd ci notiunea
de monedd este rezervati unor obiecte utilizate nu numai ca mijloc
de schimb, dar si ca etalon de mdisurd a valorii. Domnul Simiand
mi-a ficut aceleasi obiectii referitoare la folosirea notiunii de valoare
in asemenea societdti. Din punctul lor de vedere, cei doi savanti
au desigur, dreptate; ei inteleg cuvintul monedd si cuvintul valoare
in sens ingust. Considerate astfel, nu existy valoare economici decit
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frumoase bratari tiiate si lustruite, ficute dintr-o cochilie si
purtate la ocazii de proprietarii lor sau de rudele acestora ; si

atunci cind nu existi moned3, si nu existi monedi decit atunci cind
obiectele de pret, ca bogditii condensate in sine si insemne ale acestor
bogitii, au pretul lor in monedd, sint transformate in moned3, eva-
luate, depersonalizate, sini desprinse de. orice legiturd cu vreo
persoani morald, colectivi sau individuald, alta decit autoritatea de
stat care bate moneda. Pusi astfel, problema nu inseamni decit o
limit4 arbitrard impus3 utilizirii cuvintului Dup3 opinia mea, astfel
poate fi definitd doar o monedi : cea de azi.

In toate societdtile ce au precedat monedele din aur, bronz sau
argint, au existat alte obiecte utilizate ca mijloc de schimb si plata;
in special pietre, scoici si metale pretioase; in multe societdti ce
incd ne inconjoard acest sistem incd funct{ioneazd si noi pe acesta
il descriem.

Este drept ca aceste obiecte pretioase diferd de ceea ce obisnuit
concepem ca instrumente eliberatoare. Mai intli €4, in plus fatd de
natura lor economic3, fatd de valoarea lor, ele au mai curind o
naturd magicd, fiind mai ales talismane: life givers, cum spunea
Rivers, sau cum spuneau Perry si Jackson. Mai mult, ele au o circu-
latie foarte gemerald in interiorul unei societiti si chiar intre societdti,
dar rdmin atasate indivizilor sau clanurilor (primele monede romane
au fost bAtute de ginti), rdmin atasate dindividualititii vechilor pro-
prietari, si contractelor trecute dintre fiinte morale. Valoarea lor este
inc3d subiectivi si personald. De exemplu, monezile din siruri de
scoici trase pe atd, sint Incd mdsurate, in Melanezia, cu palma
donatorului. RIVERS, History of the Melanesian Society, vol. 1I,
p.- 527; vol. I, p. 64, 71, 101, 160 sq. Cf. expresiei Schulterfaden :
THURNWALD, Forschungen, etc., vol. III, p. 41 sq.,, vol. I, p. 189,
v. 15 ; Hiiftschnur, vol. 1, p. 263, 1. 6 etc. Vom vedea si alte exemple
importante de asemenea institutii. Este adevidrat si faptul cd aceste
valori sint instabile, si ci sint lipsite de acel caracter necesar unui
etalon, unei mdasuri: de exemplu pretul lor creste si descreste cu
numarul si mdrimea tranzactiilor in care sint folosite. Malinowski
compard in chip nostim vaygu’a trobriandezilor cucerind prestigin in
circulatia lor cu pietrele pretioase ale unei coroane. Tot asa, dupd
fiecare schimb, dupi fiecare potlatch, obiectele blazonate din cupru din
nord-vestul Americii si rogojinile din Samoa isi sporesc valoarea.

Dar, pe de alti parte, din doud puncte de vedere, aceste obiecte
pretioase au aceleasi functii ca si monedele din societatea noastra
st, In consecintd, meritd si fie clasate in acelasi gen. Ele au putere
de cumpdirare si aceasti putere este considerabili. Atita ,oupru* ame-
rican trebuie plitit cu atftea cuverturi, la atitea vaygiw’a corespund
atitea si atitea panere de igname. Existi o idee de mumdr, chiar daci
acest numar este altfel fixat decit de o -autoritate de stat si variazd
in cadrul succesiunii de kula si potlatch-uri. In plus, puterea de cum-
parare este fintr-adevdr eliberatoare. Chiar dacd ea nu este recu-
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soulava, coliere fasonate cu grija de meseriasii Sinaketa,
realizate din sidef rosu de spondylus. Ele sint purtate in mod
solemn de femei®, si in mod exceptional de barbati, spre
exemplu in caz de agonie 3. Dar, firesc, si unele si celelalte
sint tezaurizate, singurul motiv fiind bucuria de a fi in posesia
lor. Fabricarea unora, pescuitul si montarea altora, negotul cu

noscutd decit Intre anume indivizi, clanuri si triburi, ci doar intre
asociati, nu Inscamnd ci puterea de cumpdrare nu este publica,
oficiald, fixd. Domnul Brudo, rezident mult timp in Trobriand, ca
si prietenul siu, domnul Malinowski, 1gi plitea pescuitorii de perle
atit cu vaygi‘a cit si cu monedd europeans sau cu alte mirfur, 'a un
curs fix. Trecerea de la un sistem la altul se face fird socuri, era deci
posibili. — Domnul Armstrong ne di informatii foarte clare si pre-
cise referitoare la monedele din insulele Rossel, vecine cu Trobriand,
si persistd in aceeasi eroare ca si moi, dacd este intr-adevir eroare.
A unique monetary system, Economic Journal, 1924.

Dupid noi, omenirea a tatonat vreme indelungati. Mai intfi, intr-o
prima fazd, ea a descoperit ci anumite obiecte, aproape toate magice
si de valoare, nu se distrugeau prin folosintd, si astfel le-a dat putere
de cumpirare ; V. MAUSS, Origines de la notion de Monmnaie, Anthro-
pologie, 1914, in Proc. verb de I'IF.A. (In acest moment nu stiam
decit originea indepirtatdi a monedei). Apoi, intr-o a doua fazi, dupi
ce a reusit si faci aceste obiecte sid circule in cadrul tribului si in
afara lui, departe, omenirea a inteles cd asemenea instrumente de
cumpirare pot servi ca mijloc de numdirare si circulatie a bogéatiilor.
Este stadiul pe care tocmai incercim si-1 descriem. $i, pornind de la
acest stadiu, intr-o epocd destul de veche, In societitile semite, dar,
poate, nu chiar atit de antice, a fost inventat — in cea de-a treia
fazi — mijlocul de a separa aceste obiecte preticase de grupuri si
indivizi — de a face din ele instrumente permanente de m&surare
a valorii, mijloace universale, chiar si rationale.

A existat deci, dupd pirerea noastrd, o formd de monedi care
le-a precedat pe ale noastre. Fird a mai lua in calcul obiectele de
folosinti, de exemplu, plicile si lingourile din cupru, din fier etc.
fn Africa si Asia, si fird a mai tine cont de cirezi, in societdtile
antice si in cele africane de azi.

Ne cerem scuze de a fi panticipat la aceste discutii prea vaste.
Dar sint prea apropiate de subiectul nostru pentru a nu tine cont
de ele.

30 Piznsa XIX. Se pare ci in Trobriand, femeia, ca si ,printesele*
din America de nord-vest, precum si alte citeva persoane, sint folosite
cumva ca mijloc de a expune obiectele de paradi.. firi a mai tine
cont ci astfel ele sint ,vr3jite*. Cf. THURNWALD, Forsch. Salomo
Inseln, vol. 1, p. 138, 159,192, v. 7.

31 A se vedea mai departe.
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aceste doui obiecte de schimb si prestigiu sint, alaturi de
celelalte bunuri destinate comertului, mai laice si mai vulgare,
izvorul bunastarii trobriandezilor.

Dupa domnul Malinowski, aceste vaygu'a executi o mis-
care circulara : mwali, bratarile, se transmit cu regularitate de
la vest la est iar soulava calitoresc doar de la est la vest32
Cele douid miscari de sens contrar se intilnesc in toate insulele
Trobriand, Entrecasteaux, Amphlett si in insulele izolate
Woodlark, Marshall Bennet, Tube-tube ; in sfirsit, ele exista
pe coasta sud-estului extrem al Noii Guinee, acolo de unde vin,
de fapt, bratarile brute. Este locul in care acest negof se
intilneste cu marile expeditii avind acelasi scop, expeditii ce
vin din Noua Guinee (Massim-Sud) 3 si pe care domnul Selig-
mann le-a descris.

In principiu, circulatia unor astfel de insemne de bogatie
este neincetati si infailibila. Ele nu trebuie pastrate prea mult
timp, dar nu trebuie si scapi de ele prea repede sau procedind
cu duritate 34, si nici nu trebuiesc daruite decit unor parteneri
anume, si cu un anume tilc, un tilc al britarei%,  un tilc al
colierului“ 35, Ele trebuie si pot fi pastrate de la un kula la
celalalt, intreaga comunitate mindrindu-se cu vaygu’a obtinute
de sef. Sint chiar momente, de exemplu la pregitirea ceremo-
niilor funerare (s’oi), cind ai voie si primesti fara si inapoiezi
nimic la rindul tiu %. Pentru ci aceste ceremonii sint create
ca si oferi celorlal{i totul. Existi deci proprictatea pe care
o ai asupra cadoului primit. Dar e o proprietate de un anume
tip. S-ar putea spune ci ea este inclusi in toate principiile de
drept pe care, noi, modernii, le avem bine delimitate unul fati
de altul. Este o proprietate si o posesie, un gaj si un obiect

32 Vezi harta p. 82. Cf. Kula in Man, 1920, p. 101. Malinowski
n-a gésit — zice el — motive mitice sau alte sensuri pentru aceastd
circulatie. Ar fi foarte important si le cunoastem. C&ci dacd motivul
constd dintr-o oarecare orientare a acestor obiecte, ce tind si revini
la un punct de origine, urmind o cale de provenientd mitici, faptul
ar fi identic cu cel polinezian, cu hau-ul maori.

33 V. despre aceasti civilizatie si comer{, SELIGMANN, The
Melanesians of British New-Guinea, cap. XXXIII sq. Cf. Année Socio-
logique, vol. XII, p. 374 ; Argonauts, p. 96.

34 Indivizii din Dobu sint ,duri la Aula“, Arg., p. 94.

35 Ibid. )

36 P. 502, p. 492.
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inchiriat, vindut si cumparat si, in acelasi timp, depozitat,
mandatat si fideicomis: cici el este dat cu conditia de a-l
folosi pentru altul, sau pentru a fi transmis cuiva din afarj,
unui ,partener indepartat, murimuri ¥. Acesta este complexul
economic, juridic si moral, cu adevarat tipic, pe care domnul
Malinowski a stlut sd-1 dedscopere sa-1 regaseasca, sa-1 ob-
serve si sa-1 descrie.

Aceast institutie are aspectul siu mmc, religios si magic.
Vayguw'a nu sint lucruri indiferente, niste simple monezi. Fie-
care, cel putin cele mai scumpe si mai rivnite dintre ele — dar
si alte obiecte, au acelasi prestigiu %, au un nume ¥, o persona-
litate a lor, o istorie, chiar o poveste, incit unii indivizi le
imprumuti chiar numele. Nu putem spune despre ele ci sint
cu adevirat obiecte de cult, deoarece locuitorii Trobriandului
sint de felul lor pozitivisti. Dar nici nu putem si nu le recu-
noastem natura deosebiti si sacrd. Si le ai, este ,reconfortant,
linistitor in sine“ “C. Proprietarii le pipaie si le privesc ore in
sir. Ele pot transmite virtuti printr-un simplu contact 4. Aceste
vaygu'a se pot pune pe frunte, pe piept, cu ele te poti freca
pe abdomen, sau le poti face si joace in fata ochilor. Repre-
zinta confortul suprem.

Dar mai este inci ceva. Contractul insusi este influentat de
natura monezilor vaygu’a. Nu numai bratirile si colierele, ci
toate bunurile, ornamente, arme, tot ce apartine partenerului,
este intr-atit de animat, cel putin de sentiment, daci nu chiar
de suflet, incit ia parte la contract4 O foarte frumoas3
expresie, ,vraja concai “%, este folositd si descinte, si antre-

37 ,Remote partner® (muri muri, cf. muri SELIGMANN, Melane-
sians, p. 505, 752) este cunoscut in parte cel putin din seria de
.partners”, similard reprezentantilor nostri la banca.

38 V. observatiile juste si cu caracter general, p. 89 si 90, despre
obiecte de ceremonie.

39 P. 504, numele pereche, p. 89, p. 271. V. mitul, p. 323 : modul
in care auzi vorbindu-se de un soulava.

40 P, 512.

41 P. 513.

42 P. 30, comentariul, p. 341.

43 Despre utilizarea concai, v. p. 340, 387, 471. Cf. pl. LXL
Conca este instrumentul cu care se anuntd orice tranzactie, orice
moment al mesei in comun etc. Despre dezvoltarea si istoria folosirii
concdi, v. JACKSON, Pearls and Shells (Univ. Manchester Series,
1921).
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neze “ spre  partenerul candidat* lucrurile pe care el trebuie
si le ceard si sa le primeasca.

[O stare de excitatie 45 pune stipinire pe partenerul meu 44,]

O stare de excitatie ce vine de la ciinele sau,

O stare de excitatie vine de la centura lui,
Si in continuare : ,..de la gwara sa (tabu pe nucile de cocos si pe
betel)47 ; ..de la colierul bagido'u...; ..de la colierul bagiriku; ...de
la colierul bagidudu 48, etc.“.

Folosirea trompetelor si a tamburinelor la ceremoniile contrac-
tuale este intilnitd intr-un mare numir de societiti negre (guinee
si bantu), asiatice si americane, indo-europene etc. Este o tem# inve-
cinati celei de drept si economie pe care o studiem dar meritd un
studiu aparte, atit prin ea insdsi cit si pentru istoria ei.

4 P. 340. Mwanita, mwanita. Cf. primelor doud versuri din textul
kiriwina (al doilea si' al treilea dupd parerea mnoastrd), p. 448. Este
numele dat unor viermi lungi, cu inele negre, cu care colierele
ficute din discuri de coral se pot identifica, p. 341. Urmeazi o evocare-
invocatie : ,Veniti impreund. Vi voi face si veniti acolo impreuni.
Veniti aici impreund. Vi voi face si veniti aici Iimpreuni. Acolo
apare curcubeul. Voi face si apard acolo curcubeul. Dupid domnul
Malinowski, indigenii considerd curcubeul ca un simplu semn pre-
vestitor. Dar el poate sd desemneze si multiplele refiectii ale sidefului.
Expresia ,venit{i impreund“ vizeazi obiectele de valoare ce vor intra in
cadrul contractului. Jocurile de  cuvinte ,aici“ si ,acolo* sint repre-
zentate simplu prin sunetele m si w, formative ; aceste sunete sint
foarte frecvente in magie.

Urmeazd a doua parte a exordiului: ,Sint singurul om, singurul
sef etc.*. Aceasti parte nu intereseazi decit din alte puncte de
vedere, in special in ceea ce priveste potlatch-ul.

45 Cuvintul astfel tradus este cf. p. 449, munumwaynise, dublare
din mwana sau mwayna, ce exprim3 mn itching® sau o ,state of
excitement”.

46 Presupun ci trebuie si fi existat un asemenea vers deoarece
domnul Malinowski spune formal, p. 340, cid acest cuvint al des-
cintecului desemneazi starea de spirit de care este cuprins pantenerul,
stare care il va face si diaruiascid cu multd generozitate cadouri.

47 Tabu impus In general in cazul kulei sau al ceremoniilor fune-
rare (soi), pentru a se adunma alimentele si nucile de cocos necesare,
precum si obiectele pretioase. Cf. p. 347 si 350. Incantatia se extinde
si asupra alimentelor.

48 Diverse nume de coliere, pe care insi nu le vom analiza in
aceastd lucrare. Astfel de nume sint compuse din bagi, colier, cu
diverse alte cuvinte. Urmeazi alte nume speciale de coliere cirora li
se aduc incantatii.

Dat fiind faptul cid formula face parte din kula practicati in
Sinaketa, unde se cer coliere si se oferd britiri, discutiile se poartd
numai asupra colierelor. Aceeasi formuld este wutilizatd si in kula
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O alta formuls, cu un caracter si mai pronuntat mitic 4,
mai curioasd, dar de un tip mai comun, exprimi aceeasi idee.
Partenerul de kula are un animal auxiliar, un crocodil pe
care-] invoci si care trebuie si-i aduci colierele (numite mwali
in tribul Kitava).

Crocodilul cade deasupra, el iti aduce partenerul, impinge-l sub
gebobo (calad de marfuri a barcii).
Crocodilule, adu-mi colierul, adu-mi bagido’u-ul, bagiruku-ul, etc..."

O formula precedenti din acelasi ritual invocd o pasire
de pradj 5o

Ultima formuld de incantatie pentru asociati si contractanti
(la Dobu sau la Kitava, si la Kiriwina) contine un cuplet ®!
ciruia i se dau douj interpretari. Ritualul este, de altfel, foarte
lung si este repetat de nenumirate ori; el are ca scop enu-
merarea a tot ceea ce kula interzice, toate motivele de urj,
de razboi, care trebuiesc conjurate pentru a putea incepe kula
ca intre prieteni.

Furia ta, clinele adulmeca,
Culorile razboiului, ciinele adulmeca.
Etc.

Alte versuri spun2:

Furia ta, ciinele este blind, etc.

practicatd la Kiriwina; dar aici, Intrucit se cer bratiri, numele
acestora sint cele mentionate, restul formulei riminind identica.

Concluzia formulei este si ea interesanti, dar numai priviti din
punctul de vedere al potlatch-ului: ,Voi face kula (voi face comert),
il voi ingela pe al meu kwula (partemer). Il vioi fura pe al meu kula,
il voi jefui, voi face kula atita timp cit barca mea mid va purta...
Faima mea este tunet. Pasul meu, cutremur de pimint“. Clauzula are
un aspect straniu american. La fel si in insulele Solomon. Vezi mai
departe.

49 P. 344, comentariu, p. 345. Sfirsitul formulei este similar celui
pe care tocmai l-am citat : ,Voi flace kula“ etc.

50 P. 343. Cf. p. 449, textul primului vers cu comentariul
gramatical.

51 P. 348. Acest cuplet apare dupd o serie de versuri (p. 347).
oFuria ta, birbatule din Dobu, se retrage (ca marea)*. Urmeazi apoi
aceeasi serie cu ,Femeie din Dobu“. Cf. mai departe. Femeile din
Dobu sint tabu, in timp ce femeile din Kiriwina se prostitueazi vizita-
torilor. Cea de-a doua parte a incantatiei este de acelasi tip.

52 P. 348, 349.
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sau :

Furia ta se duce ca mareea, ciinele adulmec3;
Minia ta se duce ca mareea, ciinele adulmecs ;
Etc.

Trebuie si intelegem:  Furia ta devine ca joaca unui
ciine.“ Esentiali este metafora ciinelui ce se ridica si vine si
lingd mina stjpinului. Tot astfel trebuie si faci barbatul,
daci nmu si femeia din Dobu. O a doua interpretare, sofisticata,
nu scutitd de scolastici, spune domnul Malinowski, dar evi-
dent autohtoni, indicind o alti versiune care se potriveste
mai bine cu ceea ce stim: ,Ciinii se joaci bot in bot. Cind se
pronuntd cuvintul ciine, asa cum este prescris din vremuri
strdvechi, obiectele pretioase vin si ele (si se joace). Am dat
bratari, vor veni inapoi coliere, si unele si celelalte se vor
intilni (asemeni ciinilor ce vin si adulmece).“ Parabola este
frumoasi. Tot complexul de sentimente colective este cuprins
la un loc: posibila uri a asociatilor, solitudinea monezilor
vaygu'a incetind prin incantatie ; oameni si lucruri pretioase
adunindu-se asemeni ciinilor ce se joaci si se precipitd in
acelasi timp.

O alti exprimare simbolici este cea a casatoriei bratarilor
mwali, simboluri feminine, cu colierele soulava, simbol mas-
culin, ce tind unele spre celelalte precum masculul spre fe-
mel3 %S,

Diversele metafore exprima acelasi lucru, ca si jurispru-
denta mitica a populatiei maori, dar in al{i termeni. Sociologic
vorbind, este exprimat din nou amestecul de lucruri, valori,
contracte si oameni 4.

Din nefericire, regula de drept ce guverneazj aceste tran-
zactii nu ne este indeajuns de cunoscuti. Ea nu este constien-
tizatd si este prost formulati de indigenii kiriwina, cei ce i-au
furnizat informatii domnului Malinowski ; or, regula fiind clari
pentru trobriandezi, ea ar trebui si fie obiectul unei alte

53 P. 356, poate ca avem aici un mit al orientarii.

54 Putem utiliza aici tenmenul folosit de obicei de domnul Lévy-
Bruhl : ,participare*. Doar ca acest termen are la origine confuzii si
amestecuri, in particular denotatii juridice, precum si comuniuni de
genul celor pe care le descriem.

Studiind aici principiile, este inutil s& ne coborim la consecinte.
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investigatii. Nu avem insi decit amanunte. Oferirea initiala a
unui vaygu'a se numeste vaga, ,opening gift“ 5. Ea obligi
primitcrul si ofere in schimb alt dar, numit yorile %, termen pe
care domnul Malinowski il traduce excelent prin ,clinching
gift : | darul care inchide* tranzactia. O altad denumire a
acestui dar final este kudu, dintele care musci, ce taie intr-ade-
vér, transeazi si elibereazd ¥. Darul este obligatoriu: el este
asteptat si trebuie si fie echivalent cu primul; in anumite
ocazii, poate fi luat cu forta sau prin surprindere *®; in cazul
unui yotile necorespunzitor, oamenii se pot>® rizbuna ¢ prin
magie sau, cel putin, prin insulti si resentiment. Daci nu
existd posibilitatea de a-l intoarce, la nevoie, poate fi oferit un
basi, care doar ,strapunge% pielea, nu o muscs, deci nu incheie
afacerea, Este un fel de cadou de asteptare, de suspendare a
obligatillor pe timp determinat; el linisteste creantierul ex-
donator, dar nu-l - elibereazi pe debitor ¢!, viitorul donator.
Toate detaliile sint ciudate, totul poate surprinde in expresiile
de mai sus. Dar nu existi sanctiune. Si fie ea doar moralj ¢
si magica ? Individul ce di dovadi de ,duritate in kula“ este
el doar dispretuit si, eventual, i se fac farmece? Nu pierde
partenerul infierat oare si altceva: rangul siu nobil sau, cel
putin, locul siu printre sefi ? Iati ceea ce trebuie si mai
aflam.

55 P.- 345 sq.

5 P. 98. .

57 Poate cd in acest cuvint existi si o aluzie la vechea monedi
din colti de mistret, p. 353.

58 Folosirea lui lebu, p. 319. Cf. Mythe, p. 313.

59 Protest violent (injuria), p. 357 (vezi numeroase asemenea
cintece in THURNWALD, Forsch., I).

60 P. 359. Despre un vaygu’a celebru se spune: ,Multi barbati
sint mor{i pentru el si cel putin in cazul Debu (p. 356), se pare ci
yotile este intotdeauna un mwali, o bratara, principiu feminin al tran-
zactiei: ,Nu facem kwaypolu sau pokala cu ele, ele sint femei®.
Dar indigenii Dobu cauti doar bratdri si este posibil ca faptul sd nu
aiba alt3 semnificatie.

61 Se pare ci aici existd mai multe sisteme de diverse tranzactii
intrepatrunse. Basi poate fi comstituit dintr-un colier, cf. p. 79, sau o
britard de mici valoare. Dar pot fi date drept basi si alte obiecte,
ce nu apartin strict de kula : spatule pentru var (pentru betel), coliere
nes'efuite, topoare slefuite (beku), p. 358, 481, toate putind avea In
acest caz rol de moneda.

62 P, 157, 359.
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Dar, pe de alta parte, sistemul este tipic. Exceptind vechiul
drept germanic despre care vom vorbi mai tirziu, in stadiul
actual al observatiei si al cunostintelor noastre istorice, juri-
dice si economice, ar fi greu de gisit o practici a darului-
schimb, mai distincti, mai completi, mai constientd si in
acelasi timp mai bine inteleasi de observator, decit cea pe care
domnul Malinowski a gasit-o in Trobriand €.

Kula, in forma sa esentiali, nu este decit un moment — e
drept cel mai solemn — al unui vast sistem de prestatii si
contraprestatii care, in realitate, pare a ingloba intreaga viata
economica si civild din Trobriand. Kula pare a fi doar punctul
culminant al acestei vieti, kula international si intertribal mai
ales. Cu singuranta insi, kula este unul din scopurile existentei,
scopul marilor cilatorii, la care nu iau parte, in general, decit
sefii, iar dintre acestia numai cei ai triburilor maritime, mai
exact, doar ai citorva triburi maritime. Kula nu face decit s3
concretizeze si si reuneascd alte institutii.

In perioada in care se desfisoard kula, schimbul de vaygu'a
se incadreazi intr-o serie intreagi de alte schimburi, foarte
diverse, ce merg de la tocmeald la rasplati, de la cerinti la
puré politete, de la ospitalitate complet3 la reticenti si pudoare.
In primul rind, in afara marilor expeditii solemne, pur ceremo-
nioase si competitive 4, numite uvalaku, toate kula sint ocazii
pentru gimwali, inevitabile schimburi banale intre parteneri 5.
Existi o piati liberi intre indivizii triburilor aliate, alituri de
asociatii mai restrinse. In al doilea rind, intre partenerii de
kula, asemeni unui lant neintrerupt, se transmit atit cadouri
suplimentare, oferite si inapoiate, cit si anumite marfuri obli-
gatorii, indicate de kula. Asociatia pe care o formeazi, si care
ii constituie principiul ¥ incepe cu un prim cadou (vaga)
cerut cu insistentd de ,solicitanti“ ; pentru acest prim, dar,
viitorului partener, deocamdati independent, i se poate face

63 Cartea domnului Malinowski, ca si cea a domnului Thurnwald,
aratid superioritatea observatiei unui veritabil sociolog. Astfel sint obser-
vatiile domnului THURNWALD <despre mamoko, vol. 1II, p. 40 etc,
»Trostgabe“ la Buin, observatii care ne-au aritat calea, pentru o parte
din cele de mai sus.

64 P, 211.

6 P, 189, Cf. pl. XXXVIL. Cf. p. 100, ,secondary trade*.

66 Cf. p. 93.
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curte ca si plateasci, ca si zicem asa, printr-o prima serie de
cadouri . In timp ce sintem siguri ci vaygu'a, darul ce este
intors, | lecatul« (yotile) este oferit, nu putem fi siguri ca
vaga va fi dat si_ca ,solicitantii® vor fi acceptati. Aceastd
modalitate de a solicita si accepta un cadou constituie regula.
Fiecare dintre cadourile oferite astfel poarti cite un nume ;
daci sint prezentate inainte de a fi oferite, ele se numesc
pari 8, Altele poarti un titlu ce desemneazi natura nobild
si magici a obiectului oferit ¢°. Dar acceptarea oricareia dintre
aceste ofrande arati disponibilitatea de a intra in joc, -chiar
de a ramine. Unele nume de daruri desemneazi situatia de
drept pe care o antreneazi acceptarea lor7°: in acest caz,
afacerea este considerati ca incheiati ; acest cadou este, de
obicei, un obiect destul de pretios: spre exemplu un topor
mare, din piatrd polizati, ori o lingura din os de baleni.
Acceptarea inseamni obligatia de a da vaga, primul dar rivnit.
Dar in acest moment contractantii sint doar pe jumitate par-
teneri, Traditia solemna este singura ce ii leagi cu adevirat.
Importanta si natura acestor bunuri este determinati de extra-
ordinara competitie ce apare intre partenerii posibili ai expe-

67 Aceste cadouri se pare cd se numesc generic wawoyla, p. 353—
354 ; of. p. 360—361. Cf. Woyla ,kula courting®, p. 439, intr-o for-
muld magicd in care sint enumerate riguros toate obiectele pe care
viitorul partener le poate poseda, obiecte a cadror ,evaporare® este
decisd de. donator. Printre aceste lucruri se inscrie si seria de cadouri
care urmeaza.

68 Este termenul cel mai general : ,presentation goods“, p. 439,
205 si 350. Cuvintul vata’i este cel care desemneazd aceleasi cadouri
oferite de indigenii Dobu. Cf. p. 391. Aceste ,arrival gifts* sint
enumerate in formulele: ,Borcanul meu de var, asta bucati ; lingura
mea, asta bucatd, micul meu paner, asta bucatd etc.“ (aceeasn temé
si acele'asl expresii, p. 200).

In afara acestor substantive, generice, mai sint si nume specifice
pentru diversele cadouri oferite in diverse Imprejurdri. Ofrandele de
alimente aduse la Dobu de indigenii Sinaketa (si nu invers), cera-
mica, rogojinile etc., poartd numele simplu de pokala, corespunzind
destul de bine celui de rasplati, ofrandi etc. Tot pokala sint si
gugu’a, .personal belongings“, p. 501, cf. p. 313, 270, la care individul
renuntid pentru a incerca si-1 seducd (poka-pokala, p. 360) pe viitorul
sdu partener, cf. p. 369. Se manifestd In aceste societiti un acut simt
al deosebirii dintre obiectele de uz personal si cele ce constituie
wproperties*, obiecte trainice apartmind familiei si circulatiei.

69 Ex. p. 313, buna.

70 Ex. kartbutu p. 344 si 358.
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ditiei ce tocmai soseste. Este ciutat cel mai bun partener posibil
din tribul rival. Motivul este important cici asocierea care se
va forma se stabileste asemenea unui clan intre parteneri?'.
Deci pentru ca si alegi, trebuie sa seduci, si uluiesti 72 Tinind
cont de ranguri?3, trebuie si-{i atingi telul inaintea altora,
sau mai bine decit ei, si efectuezi cele mai abundente schim-
buri de obiecte cit mai scumpe care, evident, sint proprietatea
celor mai bogati. Concurentd si rivalitate, etalarea cu osten-
tatie, ciutarea grandorii si interesul, sint motivele care sustin
aceste acte 74,

Iatd darurile de sosire; le urmeazi alte daruri drept ras-
puns, echivalente cu primele. Sint darurile de plecare, numite
tato ’i la Sinaketa7s, ele fiind totdeauna superioare darurilor de
sosire. Deja s-a perfectat, o dati cu kula, un ciclu de prestatii
si contraprestatii uzurare.

In perioada cit dureazi tranzactiile, au loc prestatii de
ospitalitate, de hrani si, la Sinketa, chiar de femei’¢. In tot
acest tmp, intervin si alte daruri, suplimentare, intotdeauna
inapoiate. Noi credem insd ci schimbul acestor korotumna
reprezintid o formi primitivi de kula — deoarece el inseamni
sd schimbi chiar si tcpoare de piatri 77 sau dinti curbati de
porc (doga, dogina).

De altfel, dupa parerea noastri, orice kula intertribal nu
este decit cazul extrem, cel mai solemn si cel mai teatral al
unui sistem mai general. Sistemul scoate intreg tribul in afara

71 Domnului Malinowski i s-a declarat ,Partenerul meu este ase-
menea unui membru al gintei mele (kakaveyogu). El ar putea si
‘lupte Impotriva mea. Adevidratul meu pirinte (veyogu) este asemenea
unui cordon ombilical, si el va fi mereu aldturi de mine® (p. 276).

72 Este ceea ce face magia kulei (mwasila).

73 Au intfietate sefii expeditiei si sefii de barci.

74 Un mit amuzant, cel al lui Kasabwaybwayreta, p. 342, gru-
peazd toate aceste mobiluri. Vedem cum eroul obtine faimosul colier
Gumakara.kcdaked:a, cum 1i intrece pe toti partenerii de kw/a etc.
V. si mitul lui Takasikuna, p. 307.

75 P. 390. La Dobu, p. 362, 365 etc.

76 La Sinaketa, nu la Dobu

77 Despre comerful cu topoare de piatrd, v. SELIGMANN, Mela-
nesians etc, p. 350 si 353. Sapele si lopetile decorate din os de
balena (korotumna) Arg., p. 365, 358. servesc g ele de basi. Exnsté si
alte daruri intermediare.
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cercului strimt al granitelor, al intereselor si chiar al dreptu-
rilor sale; dar, in interior, in mod normal, clanurile si satele
sint unite prin aceleasi legaturi. Doar grupurile locale si cas-
nice, precum si sefii acestora isi fac vizite, fac comert si se
casatoresc. Dar aceasta nu se mai cheama kula. In acelasi
timp, domnul Malinowski, in opozitie cu notiunea de ,kula
maritim“, vorbeste pe buni dreptate despre ,kula de interior®
si despre intruniri de kula“ care furnizeazi sefului obiecte
de schimb. Nu este exagerat si consideram ca in acest caz
este vorba de potlatch propriu-zis, spre exemplu vizitele locui-
torilor Kiriwina la tribul Kitava pentru ceremonii fune-
rare, 5’0i7’8, presupun si altceva decit schimbul de vaygu'a;
putem vedea un fel de atac simulat (youlawada)?™, o distri-
buire de hrani cu prezentarea de porci si igname.

Pe de alti parte vaygu'a, ca si celelalte obiecte, nu sint
obtinute, fabricate si schimbate intotdeauna de sefii insisi ®
si, s-ar putea spune, ele nu sint nici fabricate 8, nici schim-
bate de sefi pentru ei insisi. Majoritatea le parvin sub forma
de daruri de la rudele de rang inferior, in special de la cum-
nati, ce sint in acelasi timp si vasali 82 sau de la fiii ce sint
inzestrati fiecare cu o feudi. In schimb, atunci cind expeditia
se intoarce acasi, majoritatea vaygu'a sint oferite solemn sefilor
satelor si clanurilor, chiar si membrilor de rind din clanurile
asociate : adica oricui a luat parte in mod direct sau indirect,
deseori foarte indirect, la expeditie 8, fiind astfel recom-
pensati.

In sfirsit, alaturi de, sau daca vrem, deasupra sau dede-
subtul, de jur imprejurul siu, dupa pirerea noastri, in fondul
sistemului intern de kula, sistemul darurilor schimbate inva-
deaza intreaga viati economicd, tribali si morali a trobrian-
dezilor. Viata este ,impregnati“ cu el, cum bine spune domnul

78 P. 486 la 491. Despre dezvoltarea obiceiului in toate civilizatiile
numite Massim-Nord, v. SELIGMANN, Melan.,, p. 584. Pentru des-
crierea walaga, p. 594 si 603 ; Cf. Arg., p. 486—487.

79 P. 479.

80 P, 472.

81 Fabricarea si oferirea unor smwali de citre cumnati poartd
numele de you'o, p. 503, 280.

82 P. 171 sq. ; cf. p. 98 sq.

83 De exemplu, pentru constructia de barci si stringerea obiectelor
din ceramici sau a alimentelor.
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Malinowski, este un permanent ,a da si a primi“#®., O stra-
bate parci un curent continuu, in toate sensurile, un curent
de daruri oferite, primite, inapoiate, din obligatie sau din
interes, pentru prestigiu sau pentru un serviciu, sfiditor sau in
gaj. Nu putem descrie acum tot ceea ce domnul Malinowski
nu a apucat si publice el insusi. Dar si vedem, mai intii,
doui aspecte principale.

O relatie analogi kulei este wasi®. Ea stabileste schim-
buri regulate si obligatorii dintre partenerii din triburile agri-
cole, pe de o parte, si din triburile maritime, pe de altid parte.
Asociatul agricultor depune produse ale muncii lui in fata
casei partenerului siu pescar. Dupad un pescuit bogat, acesta
va inapoia cu dobindid in satul agricol produsul pescuitului
sdu . Este acelasi sistem de diviziune a muncii pe care l-am
constatat in Noua Zeelandi.

~ O altj forma de schimb importanti imbraci aspectul pre-
zentarii de produse 8. Aceste prezentiri sint numite sagali, si
constau din mari distribuiri de hrani prilejuite de mai multe
ocazii : secerisul, construirea colibei gefului, fabricarea noilor
barci, ceremonii funerare 88, Repartitile se fac in favoarea
grupurilor ce au adus servicii sefului sau clanului acestuia % :
munci agricole, transportul trunchiurilor de copaci la locul
unde sint croite barcile, grinzile, servicii funerare efectuate
de oamenii din clanul decedatului etc. Asemenea distribuiri de
hrani sint echivalente potlatch-ului tlingit; apare chiar si
tema luptei si a rivalititii. Vedem si cu acest prilej cum se

" 8 P, 167: ,Intreaga viatd tribald are drept constante a da si a
primi ; orice ceremonie, orice act legal zilnic se fac doar oferind
un dar la schimb; bogitia dati si primitd este unul din instrumen-
tele principale ale organizirii sociale, ale puterii sefulud, ale legaturi’or
de rudenie de singe sau de rudenie prin cdsidtorie®, cf. p. 175—176
si passim (v. index : Give and Take). -

85 Identicd notiunii de kula, partenerii fiind adesea aceeasi, p. 193 ;
pentru descrierea unui wasi, vezi p. 187—I188. Cf. pl. XXXVIL

86 Obligatia dureaza si azi, in pofida inconvenientelor si pienderilor
culegitorilor de perle, nevoiti si se angajeze in pescuit si si piardi
recompense importante pentru o datorie pur sociali.

- 87 V. pl. XXXII si XXXIII.

88 Cuvintul sagali inseamnd distribuire (ca si hakari in polineziana),
Pp. 491. Descriere, p. 147 la 150; p. 170, 182—183. Vezi si p. 491.

89 Fapt evident in cazul ceremoniilor funerare. Cf. SELIGMANN,
Melanesians, p. 594—603.
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confrunti clanuri si fratrii, familii aliate, in general parind
a include actiuni de grup in misura in care individualitatea
sefului nu se face resimtita.

Dar in afara acelor drepturi de grup si de economie colec-
tiva, mai putin apropiate de kula, toate celelalte relatii indi-
viduale de schimb credem ca sint de tip kula. Doar unele dintre
ele sa fie, poate, de ordinul unui simplu troc. In acest timp,
deoarece schimbul nu se face decit intre rude, aliati sau
parteneri de kula ori wasi, el nu pare a fi cu adevarat liber.
Chiar daci, in general ceea ce se primeste, fiind astfel trecut
in posesiec — nu are impertanti in ce mod —, nu este pastrat
pentru sine, decit daci nu mai poate fi transmis; de obicei
insi este transmis altcuiva, unui cumnat, spre exemplu %. Se
intimpla chiar ca lucrurile obtinute si oferite si se intoarci
in aceeasi zi, asa cum au fost ele oferite.

Toate recompensele pentru prestatii, de orice fel ar fi ele, de
obiecte sau servicii, se incadreazi in aceste scheme. Iati-le,
fara o ordine anume, pe cele mai importante.

Pokala”' si kaributu %2, | sollicitory gifts“, pe care le-am
vazut ficind parte din kula s1nt tipuri ce apartin genulm mult
maij vast ce corespunde destul de bine la ceea ce numim ris-
plata. Ele se oferi zeilor si spiritelor. Alt nume generic pentru
rasplatad este vakapula 3, mapula®: insemne de recunostinti

% P. 175.

91 P. 323, alt termen fiind, kwaypolu, p. 356.

92 P, 378—379 354.

93 P. 163, 373. Vakapula are subdiviziuni care poarti nume spe-
ciale : vewoulo (dar initial) si yomelu (dar final) (ceea ce de-
monstreazi identitatea cu kula of. relatiei yorile vaga). Un anumit
numar dintre aceste pliti au nume specia’e: karibudaboda desemneaza
plata celor ce muncesc la bdrci, in general plata celor ce muncesc,
de pildd pe cimp, si in particular plitile finale pentru recolte (urigubu),
(in cazul muncii prestate anual la recolti de cédtre cumnat, p. 63—6S5,
p. 181), sau plitile pentru fabricarea co'ierelor, p. 394 si 183. Ea
se mai numeste si sousala cind este suficient de mare (fabricarea discu-
rilor in Kaloma, p. 373, 183). Youlo se pliateste pentru fabricarea
bratari'or. Puwayu este plata ce se di in alimente pentru incurajarea
tiietorilor de lemne V. si cintecul vesel, p. 129:

‘Porcul, coco (bauturd) si ignamele
S-au sfirsit iar noi sintem acum... mai grei.

94 Cele doud cuvinte, vakapula si mapula sint moduri diferite a'e

verbului pula, vaka fiind in mod evident fonni flexionard a cauzati-
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si aprobare ce trebuie oferite in schimb. In legiturd cu acestea,
domnul Malinowski a ficut %, dupid noi, o mare descoperire
ce lamureste raporturile economice si juridice dintre sexe
in cadrul casitoriei : toate serviciile facute sotiei de catre sot
sint considerate ca o rasplati-cadou pentru serviciile ficute de
femeie cind ea imprumuti ceea ce Coranul numeste ,cimpie«.

Limbajul juridic, oarecum pueril, al trobriandezilor a di-
versificat numele acestui tip de contraprestatii dupid numele
prestatiei recompensate *, dupi lucrul oferit ¥, dupi impre-
jurare %8, etc. Unele denumiri tin cont de toate aceste consi-
deratii, spre exemplu, laga %, dar ficut unui vrajitor, sau pentru
obtinerea unui titlu. Nu vom sti in ce masuri intreg acest
vocabular este complicat datoriti unei stranii lipse de aptitu-
dini fn a clasifica si defini sau datoriti rafinamentelor ciudate
ale nomenclatoarelor.

Alte societiti melaneziene

Nu este necesar sa mai facem comparatii cu alte locuri ale
Melaneziei. Totusi, citeva detalii culese din diverse zone ne
vor intiri convingerea si vor dovedi ca trobriandezii si neo-

vului. Despre mapula, v. p. 178 sq., 181 sq. Domnul Malinowski tra-
duce prin ,repayment“. Mapula este adesea comparat cu un ,plasture*
cdci calmeaza grijile si oboseala serviciului prestat, pierderea obiectului
sau a secretului dat, a tiluui sau a privilegiului cedat.

95 Denumiréa cadourilor ,in scop sexual* este atit buwana cit si
sebuwana.

9 V. notele precedente : Kabigidoya, p. 164, desemneazd ceremonia
prezentarii unei birci, indivizii care au construit-o, actul pe care fl
executd ,a sparge capul unei birci noi” etc, si totodati desemneazi
cadourile pentru care, de altfel, se vor primi inapoi altele cu dobinda.
Alte cuvinte desemneazd luarea in locatie a unei bérci, p. 186, darurile
de bun sosit, p. 232 etc.

97 Buna, daruri de ,big cowrie schell“, p. 317.

98 You'o este un vaygu'a dat ca recompensd a muncii pentru
recolte, p. 280.

99 P. 186, 426 etc, desemneazd evident orice contraprestatie
uzurard. Pentru simpla cumpdrare a formulelor magice existd un alt
termen, ula-ula (sousala cind cadoul-pret este mare, p. 183). Ulad'ula
se intrebuinteazi atit pentru darurile oferite mortilor cit si pentru cele
oferite celor vii (p. 183) etc.
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caledonienti nu au dezvoltat in mod anormal un principiu ce
nu se va regisi la popoarele inrudite.

La extremitatea sudici a Melaneziei, in insula Fiji, unde
am identificat potlatch, sint in vigoare si alte institufii re-
marcabile ce aparfin sistemului darului. Existi un anotimp,
kere-kere in timpul ciruia nu se poate refuza nimic, nimanui '%.
Intre doui familii, din momentul cisitoriei, se schimbi da-
ruri ' etc. In plus, moneda din Fiji, realizaty din dinte de
casalot, este exact de acelasi tip ca moneda trobriandezilor.
Ea se numeste tambua 10?2 ; ; tot ca monedi se folosesc si pie-
trele (mame ale dintilor), ornamentele, ca si diferitele | mas-
cote¥, talismane si amulete ale tribului. Sentimentele nutrite
de fijieni fatd de tambua sint cele pe care le vom descrie
imediat :  Tambua sint tratate ca niste papusi ; sint scoase din

cos, sint admirate, este ljudati frumusetea pietrelor ; o ung
si slefuiesc pe cea care le-a facut“ 93, Prezentarea lor consti-
tuie o cerere, si le accepti inseamni si te angajezi '%.
Melanezienii din Noua-Guinee si unii papuasi aflati sub
influenta lor isi numesc moneda rau-rau '% ; ea este de aceeasi
factura si reprezinta obiectul acelorasi credinte ca si moneda
trobriandezilor %, Dar trebuie si apropiem si acest nume de
tahu-tahu '%7, care inseamnd, ,imprumutul porcilor® (Motu gi
Koita). Or, acest nume '® ne este familiar. Este chiar termenul
polinezian, radicina cuvintului faonga, desemnind in Samoa si

100 BREWSTER, Hill Tribes of Fiji, 1922, p. 91—92.

101 Ibid., p. 191.

102 Ibid., p. 23. Recunoastem cuvintul tambu (tabu).

103 Ibid., p. 24.

104 Ibid., p. 26.

105 SELIGMANN, The Melanesians (glosar, p. 754 si 77, 93, 94,
109, 204).

106 V. descrierea pentru doa, ibid., p. 89, 71, 91 etc.

107 Ibid., p. 95 si 146.

108 Monedele nu constituie singurele lucruri ale sistemului de
daruri pe care triburile din golful Noua Guinee le denumesc la fel
ca si polinezienii. Am semnalat deja mai sus identitatea dintre hakari
(Noua Zeelanda) si hekarai, sarbatori de expunere a allmemelor, descrise
de domnul SELIGMANN in Noua Guinee (Mctu si Koita), v. The
Melanesians, p. 144—145, pl. XVI—XVIIIL.
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Noua Zeeclanda, giuvaerurile si proprietatile care fac parte din
familie. Cuvintele insesi sint polineziene, ca si obiectele %,

Se stie ca melanezienii si papuasii din Noua-Guinee practic
si ei potlatch-ul 110,

Documentele oferite de domnul Thurnwald despre triburile
Buin "' si Banaro'? ne-au furnizat deja nwmeroase puncte
de comparatie. Caracterul religios al lucrurilor schimbate este
acolo evident, indeosebi cel al monedei, dupd modul in care
ea rasplateste cintecele, femeile, dragostea, serviciile ; moneda
este, ca si in Trobriand, un fel de gaj. In sfirsit, domnul Thurn-
wald a analizat, intr-un caz foarte bine studiat '3, un fapt ce
ilustreaza cel mai bine in ce constj sistemul de daruri reciproce
si, totodatd, in ce consti ceea ce numim impropriu casjtoria
prin cumpdrare, cisitorie care, in realitate, include prestatii
in toate sensurile, inclusiv pe cele ale familiei cuscrilor : femeia
a carei familie nu a oferit si ea daruri suficiente pentru cele
primite este trimisi inapoi la parinti.

In concluzie, intreaga lume a insulelor, si probabil o parte
din lumea Asiei meridionale cu care se inrudeste, cunoaste un
acelasi sistem de drept si de economie.

Ideea pe care trebuie si ne-o facem despre triburile mela-
neziene, mai bogate si pricepute intr-ale comertului decit cele
polineziene, este deci mult diferita de cea obisnuitd. Acesti
oameni au o economie extra-domestici si un sistem de schimb
foarte dezvoltat, mai viu si mai intens decit sistemul de
schimb cunoscut acum o suti de ani de tiranii sau de satele de
pescari de pe tarmurile noastre. Au o viatd economici dez-
voltati, un comer{ considerabil, depisind granitele insulelor

109 V. mai sus. Este de remarcat cd termenul rtun, in dialectul
indigenilor Mota (insu’ele Banks) — identic in mod evident cu taonga —
are sensul de a cumpdra (o femeie, in particul-ar). CODRINGTON, in
mitul lui Qat care cumpidrd moaptea (Melanesians Languages, p. 307-—
308, n. 9), traduce: ,a cumpdra la un pret mare“. In realitate, este
vorba despre un act de cumpirare ficut dupi regulile potlatch-ului,
bine atestat in aceasti parte a Melaneziei.

110 V. documentele citate in Année Sociologique, XII, p. 372.

1 V. mai ales Forsch., 111, p. 38—41.

N2 Zeitschrift fiir Ethnologie, 1922.

13 Forsch., 111, pl. 2, n. 3.
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si ale dialectelor. Sau inlocuiesc ferm sistemul de cumpé&rare-
vinzare cu un sistem al darurilor oferite reciproc.

Aceste drepturi — si vom vedea ci tot asa s-au petrecut
lucrurile si cu dreptul germanic — s-au poticnit in propria lor
1ncapac1tatc de a abstractiza si de a diferentia conceptele eco-
nomice de cele ]urldlce De altfel, nici n-aveau nevoie. In
aceste societiti: nici clanul, nici familia, nu stiu nici si se
diferentieze si nici si-si diferentieze actele ; nici indivizii insisi,
oricit de influenti si de constienti ar fi, nu inteleg ci trebuie
si se diferentieze intre ei, ci trebuie si stie si-si deosebeasca
actele unii fatid de altii. Seful se confrunti cu clanul siu iar
acesta cu el ; indivizii actioneazi cu totii in acelasi fel. Domnul
Holmes remarci in mod inteligent ci in limbile papuasi si
melaneziani, limbile celor doui triburi situate la gura riului
Finke (triburile Toaripi si Namau), nu existi decit ,un singur
termen pentru a desemna cumpdrarea si vinzarea, luatul si
datul cu imprumut“. Operatiile ,antitetice sint exprimate prin
acelasi cuvint« '™, Pe scurt, ei nu stiu si dea si sd ia cu
imprumut in sensul in care folosim noi acesti termeni, dar
existd intotdeauna ceva de dat sub formd de onorariu pentru
imprumut si care era inapoiat atunci cind si imprumutul era
inapoiat.“ '3 Acesti oameni nu au idee despre vinzare si

despre imprumut, si totusi fac operatii juridice si economice
care au acest rol.

Nici notiunea de troc nu este mai obisnuiti la melanezieni
decit la polinezieni.

Unul din cei mai buni etnografi, domnul Kruyt, folosindu-se
de cuvintul vinzare, ne descrie cu exactitate starea de spirit
la locuitorii din insulele Celebes centrale (Sulawesi) 6. Totusi

114 In primitive New-Guinea, 1924, p. 294,

15 in fond domnul Ho'mes ne descrie destul de riu sistemul daru-
rilor intermediare, v. mai sus basi.

116 V. lucrarea citati mai sus. Incentitudinea asupra sensului unor
cuvinte pe care le traducem impropriu ,a cumpira, a vinde“, nu
este specificd societdtilor din Pacific. Vom reveni asupra subiectului
dar amintim de pe acum c&, in limbajul nostru curent chiar, cuvintul
»a vinde“ desemneazi la fel de bine vinzarea si cumpdirarea, iar in
chinezd doar intonatia deosebeste cele doua silabe ce desemneazd actul
cumpdararii si cel al vinzarii.
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locuitorii din Toradja sint de mult timp in legiturd cu popu-
latia din Malais, mari comercianti.

Astfel, o parte a omenirii, relativ bogati, harnici si crea-
toare de surplus, a stiut si stie cum si efectueze un important
schimb de lucruri, sub alte forme si din alte motive decit cele
pe care le cunoastem.

III

Nord-vestul american.
Onoarea si creditul

Din observatiile asupra citorva popoare melaneziene si poli-
neziene se degaja o forma bine conturati a regimului darului.
Viata materiala si morald, schimbul, functioneaza acolo sub o
formi dezinteresatd si in acelasi timp obligatorie. Mai mult,
obligatia se exprima intr-o manierd mitici, imaginara sau, daci
vrem, simbolici si colectivd, ia forma interesului atasat lucru-
rilor schimbate, acestea nu se despart niciodati complet de
proprietarii lor; comuniunea si alianta stabiliti sint aproape
indisolubile. In realitate, acest simbol al vietii sociale — per-
manenta influenti a lucrurilor schimbate — nu face decit sa
traduci, destul de direct, modul in care subgrupuri ale acestor
societiti fragmentate, de tip arhaic, se suprapun in mod partial
dar constant unele peste celelalte, si simt ci isi datoreazi
totul.

Societitile indiene din nord-vestul Americii prezinti ace-
leasi institutii doar c&, in cazul lor, sint mai radicale si accen-
tuate. Mai intii, si spunem c& trocul este necunoscut. Chiar
dupa indelungatul contact cu europenii ', niciunul din transfe-
rurile importante de bogitii ''® ce au loc in mod constant nu

17 Cu rusii din secolul al XVIII-lea si cu vindtorii canadieni de
origine francezi de la inceputul sec. al XIX-lea.

118 A se vedea totusi vinzirile de sclavi: SWANTON, Haida Texts
and Myths, in Bur. Am. Ethn. Bull., 29, p. 410.
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se face decit sub formele solemne ale potlatch-ului "%, Vom
descrie aceasti ultim3i institutie din punctul nostru de vedere.

N.B. — Mai inainte insj este absolut necesari o scurti
descriere a acestor societiti. Triburile si popoarele sau mai
degraba gruparile de triburi 129, despre care vom vorbi locuiesc
pe coasta nord-vest americanid a Alaskii: Tlingit si Haida ;
si a Columbiei Britanice, in principal Haida, Tsimshian si Kwa-
kiutl 12, Sj ele trdiesc din pescuitul pe mare sau pe fluvii, mai

119 O bibliografie sumard a lucrarilor teoretice privind potlatch-ul
este datd mai sus.

120 Acest tablou succint este trasat fard mici o justificare, dar el
este mecesar. Prevenim asupra faptului ci el nu este complet nici din
punot de vedere al numdrului si numelui triburilor, nici din cel al
institutiilor lor.

Facem abstractie de un mare numdr de triburi, in special de
urméitoarele : 1° Nootka (grupul Wakash, sau Kwakiutl), Bella Kula
(vecin); 2° tribul Salish de pe coasta sudici. Pe de alti parte, cerce-
tirile privind extinderea potlatch-ului ar trebui continuate mai la sud,
pind in California. Aici — fapt remarcabil din alte puncte de vedere —
institutia potlatch-ului pare raspinditd in societdtile unor grupuri
numite Penutia si Hoka: v. de ex. POWERS, Tribes of California
(Contrib. to North Amer. Ethn., 1II), p. 153 (Pomo), p. 238 (Wintun),
p. 303, 311 (Maidu); of. p. 247, 325, 332, 333 pentru alte triburi;
observatii generale, p 411.

Apoi institutiile si mestesugurile pe care le descriem in citeva
cuvinte sint mu't mai complicate, unele lipsuri filnd mai pufin curioase
decit anumite prezente. De ex. si aici este necunoscutd ceramica, la
fel ca si in ultima generatie a civilizatiei din Pacificul de sud.

121 Sursele ce permit studiul acestor societdti sint considerabile ;
ele sint foarte sigure, abundi in informatii filologice si includ tran-
scrieri gi traduceri de texte. Vezi o bibliografie sumari in DAVY,
Foi jurée, p. 21, 171, 215. In principal se adaugi: F. BOAS si
G. HUNT, Ethnology of the Kwakiutl (citati de aici inainte Ethn. Kwa.),
35th An. Rep. of the Bur. of Amer. Ethnology, 1921, v. darea de
seamd de mai jos; F. BOAS, Tsimshian Mythology, 31st An. Rep.
of the Bur. of Amer. Ethn., 1916, apirut ih 1923 (citati in continuare
Tsim. Myth.). Totusi, toate - aceste surse prezinti un inconvenient :
sau sursele vechi sint insuficiente sau cele noi, in pofida ideilor si a
profunzimii, nu sint destul de complete din punctul de vedere de care
ne ocupam, Atentia domnului Boas si a colaboratorilor sidi in expeditia
Jesup s-a concentrat tasupra civilizatiei materiale, a lingvisticii si a
literaturii mitologice. Chiar si lucrarile unor etnografi profesionigti mai
vechi (Krause, Jacobsen) sau mai noi (Sapir, Hill Tout etc.) au
aceeasi directie. Ramine $3 fie completate cu elemente de analizid
juridicd, economici si demograficd. (Morfologia sociald a Inceput
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mult decit din vinitoare ; dar, spre deosebire de melanezieni
si polinezieni, aceste triburi nu au agriculturd. Sint "totusi
foarte bogate deoarece, chiar si acum, pescuitul, vinitoarea,
blanurile le ofera surplusuri importante daci le cifram in pre-
turi europene. Dintre toate triburile americane, au cele mai
solide case si o industrie a lemnului de cedru foarte dezvoltata.
Bircile lor sint bune ; cu toate cd nu se aventureazi in largul
madrii, se pricep si navigheze printre insule si tarmuri. Meste-
sugurile sint foarte elevate. Chiar inainte de aparitia fierului, in
secolul XVIII, stiau si extragd, si topeasci, si toarne, si si
batid cuprul, metal aflat in stare nativi in regiunile tlingit si
tsimshian. Unele dintre aceste obiecte de cupru, adevérate obiecte
de valoare blazonate, le-au servit drept moneda. Un alt fel de
monedi a fost reprezentat cu siguranti de frumoasele paturi
de Chilkat 2/ minunat impodobite cu figuri, paturi care servesc
incid drept ornament, unele dintre ele avind o valoare consi-
derabild. Aceste popoare au sculptori excelen{i si desenatori
profesionisti. Pipele, bastoanele si lingurile din corn sculptate
etc., sint podoabele colectiilor noastre einografice. Toata
aceasti civilizatie este deosebit de uniforms, in limite destul

totusi sd fie inclusd in diferitele Census din Alaska si Columbia
Brivanicd). Domnul Barbeau ne promite o monografie completd despre
indigenii tsimshian atit cit mai e vreme. Despre numeroasele puncte
privind economia si dreptul, vechile documente: finsemmndrile célito-
rilor rusi, cele a'e lui KRAUSE (Tlinkit Indianer), ale lui DAWSON
(despre Haida, Kwakiutl, Bellakoola etc.), majoritatea ap&rute in
Buletinul organizatiei Geological Survey din Canada sau in Proceedings
of the Royal Society din Canada ; cele ale lui SWAN (Nootka), Indians
of Cape Flattery, Smiths. Contrib. to Knowledge, 1870 ; cele ale lui
MAYNE, Four years in British Columbia, Londra, 1862, incid sint
cele mai bune iar datele le conferd o autoritate definitiva.

in denumirea acestor triburi existd o dificultate, Indigenii kwakiutl
formeazid un trib, dar numele lor este dat altor mulie triburi, care,
In comparatie cu ei, formeazd o adevdratd natiune cu acest nume.
Ne vom strddui de fiecare datid si specificim despre ce trib kwakiutl
este vorba. Cind nu este altfel precizat, vorbim despre Kwakiutl
propriu-zisi. Cuvintul kwakiutl inseamnd, de altfel, bogat, ,fumul
lumii*, indicind deja, prin el insusi, importanta actelor economice pe
care le vom descrie.

. Nu vom reproduce toate detaliile ortografice si de vocabular ale

acestor limbi.

122 Despre cuverturile Chilkat, EMMONS, The Chilkat Blankszt,
Mem. of the Amer. Mus. of nat. Hist., 111
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de largi. In mod evident, societatile s-au intrepitruns reciproc
din timpuri foarte indepartate, desi ele apartin, cel putin dupa
limba, la cel putin trei familii diferite de popoare '8. Viata
pe timp de iarni, chiar pentru triburile cele mai meridionale,
este foarte diferita de cea din timpul verii. Triburile au o dubla
morfologie : dispersate de la sfirsitul prim&verii pentru vina-
toare, pentru culesul radicinilor si al suculentelor fructe de
munte, pentru pescuitul fluvial al somonului, cind incepe iarna,
ele se intilnesc in ceea ce numim orase“. Si atunci, in perioada
acelei concentrdri, incepe o stare de efervescentd permanenta.
Acolo, viata sociali devine foarte intensi, chiar mai intensa
decit in congregatiile de triburi ce se pot crea vara. O viata
socialj ca aceasta consti dintr-un fel de agitatie perpetui. Se
fac in mod regulat vizite de la trib la trib, de la clan la clan
si de la familie la familie. Sint sirb&tori repetate, continue,
fiecare dureazj, deseori, un timp indelungat. Cu ocazia casito-
riei, a diferitelor ritualuri, a inaintirilor in rang, se cheltuieste,
fara masura, tot ce a fost adunat cu iscusinti o vari si o
toamni pe unul din tirmurile cele mai bogate din lume. Chiar
si viata particulard se desfisoard la fel; sint invitati membrii
clanului : cu ocazia vinirii unei foci, la deschiderea unei noi
1zi cu fructe sau radicini conservate, ori de cite ori esueazi
o baleni este chemati toatd lumea.

Civilizatia morali este si ea deosebit de uniforms, desi,
aflindu-se intre regimul fratriilor (Tlingit si Haida) de descen-
dentd wuterini, si clanul de descendentd patriliniard mixt
la Kwakiutl, caracteristicile generale ale organizirii sociale si,
in particular, ale totemismului se regisesc, aproape aceleasi,
la toate triburile. Ele au confrerii, ca in Melanezia sau insulele
Banks, confrerii numite impropriu societiti secrete, deseori
multinationale, dar in care societatea barbatilor si, bineinteles,
la Kwakiutl, cea a femeilor, reordoneazi organizarea clanurilor.
O parte a darurilor si a contraprestatiilor despre care vom vorbi

123 V. Rivet, in MEILLET si COHEN, Langues du Monde,
p. 616 sq. SAPIR, in Na-Déné Languages, American Anthropologist,
1915, este cel care a redus limbile tlingit si haida la ramuri de
sorginte athapascani.
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este rezervati, ca in Melanezia ', pentru plata rangurilor si a
ascensiunilor '?* jerarhice succesive in confrerii. Ritualurile con-
freriilor si clanurilor succed casatoriei sefilor, ,vinzarii obiec-
telor de cupru¥, initierilor, ceremoniilor samanistice, ceremo-
niilor funerare, acestea din urma fiind mai dezvoltate la indi-
genii haida si tlingit. Toate se realizeaza cu ajutorul unei serii
infinite de ,potlatch“. Existd apoi forme de potlatch de toate
felurite, drept raspuns la orice fel de potlatch oferit. Ca si in
Melanezia, si aici existd continuu un permanent give and take,
,a oferi si a primi¥,

Potlatch-ul insusi, atit de tipic, si in acelasi timp atit de
caracteristic acestor triburi, nu este altceva decit sistemul de
daruri oferite si primite '*. El nu diferd decit prin violents,
prin exagerare, prin antagonismele pe care le susciti pe de o
parte, iar pe de alti parte, printr-o siricie a conceptelor juri-
dice si printr-o structuri mai simpli, mai bruti decit in
Melanezia, mai ales la cele doua natiuni din nord : Tlingit si
Haida '?. Caracterul colectiv al contractului 2 apare acolo
mai bine decit in Melanezia si Polinezia. In final, aceste so-

124 Despre plata pentru achizitionarea rangurilor, v. DAVY, Foi
jurée, p. 300—305. Pentru Melanezia, v. de ex. in CODRINGTON,
Melanesians, p. 106 sq. etc.; RIVERS, History of the Melanesian
Society, 1, p. 70 sq.

125 Cuvintul trebuie considerat in sens propriu si figurat. Asa
dupd cum ritualul vdjapeya (vedic posterior) comportd un ritual dJde
urcare pe scard, la fel si ritualurile melaneziene constau din urcarea
tindrului pe o platformi. In nord-vest, indigenii Snahnaimuq si Shush-
wap cunosc acelasi esafod pe care geful practicd potlatch-ul. BOAS,
9th Report on the Tribes of North-Western Canada. Brit. Ass. Adv. Sc.,
1891, p. 39; 1Ist Report (B. Ass. Adv. Sc., 1894), p. 459. Celelalte
triburi nu cunosc decit platforma pe care se aseazd seful si mai marii
confreriilor.

126 Astfel descriu autorii mai de mult, Mayne, Dawson, Krause
etc., niecanismul. V. in particular KRAUSE, Tlinkit Indianer, p. 187 sq.,
o colectie de documente de la autorii mai vechi.

127 Dacd ipoteza lingvistilor este exactd si dacd indigenii tlingit
si haida sint de origine athapascan3, si au adoptat civilizatia nord-
vestului (ipoteza de care nici Domnul Boas nu se Indepirteazi prea
mult) atunci caracterul frust al potlatch-ului tlingit si haida s-ar
explica prin el insusi. Este posibil si ca violenta potlatch-ului din
nord-vestul Ameriocii sd provind din aceastd civilizatie aflatd la con-
fluenta a doud grupe de familii de popoare: una venind din sud, din
California, cealalti din Asia (despre aceasta v. mai sus).

128 v, DAVY, Foi jurée, p. 247 sq.
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cietdti sint mai apropiate, in ciuda aparentelor, de ceea ce
numim prestatii totale simple. De asemenea, atit conceptele
juridice cit si cele economice au acolo o claritate si o precizie
constienti mai redusi. Totusi, in practici, principiile sint
categorice si suficient de clare.

Doui notiuni sint, totusi, mai bine evidentiate decit in
potlatch-ul melanezian sau in institutiile mai evoluate sau mai
primitive din Polinezia : este vorba despre notiunea de credit,

de termen, si despre notiunea de onoare '%°.

129 Despre potlatch, domnul Boas n-a scris nimic mai frumos
decit urmditoarea pagini: 12th Report on the North-Western Tribes
of Canada. B. A. Adv. Sc., 1898, p. 54—55 (cf. Fifth Report, p. 38):
JSistemul eccnomic al indienilor din colonia britanicd se bazeazd
din plin pe credit in aceeasi misurd ca si economia popoarelor
civilizate. In tot ce intreprinde, indianu! se bazeazi pe ajutorul
prietenilor. El promite cd va pliti acest ajutor la o datid ulte-
rioard. Dac3d ajutorul acordat constid in obiecte de valoare, masu-
rate de indieni in p&turi, asa dupd cum noi misurdm in moneda,
el promite cd va inapoia valoarea imprumutului cu dobindi. Neavind
un sistem de scriere, indianul va asigura tranzactia ficind-o in public.
Contractarea datoriilor, pe de o parte, si plata, pe de alti parte,
inseamnd potlatch. Acest sistem economic s-a dezvoltat Intr-atit
incit capitalul pcsedat de toti indivizii asociati din trib depdseste cu
mult cantitatea de valori disponibile existente ; altfel spus, conditiile
sint cu totul analoge celor care prevaleazi in societitile noastre :
dacad dorim s3 ne plitim toate creamtele, vom descoperi cd nu existd
suficienti bani. Rezultatul iIncercdrii tuturor detindtorilor de creante
de a-si recupera imprumuturile ar fi o panici dezastruoasi ce ar
aduce omenirea la rdzboi.

Trebuie si intelegem bine cd atunoi cind un indian isi invitd toti
prietenii si veoinii la un mare potlatch, irosind in aparenti toate rezul-
tatele acumulate in lungi ani de munci, el are in vedere doud lucruri,
pe care trebuie si le recunoastem intelepte si demne de laudi. Primul
sdu obiectiv este acela de a-si pldti datoriile. Aceasta se face public,
cu multi ceremonie, ca un act autentificat. Cel de-al doilea obiectiv
este sd-si plaseze roadele muncii astfel incit si tragi maximum de
profit pentru el si copiii sdi. Cei ce primesc daruri la ospdt, le primesc
ca si cum ar fi imprumutate, urmind si le utilizeze in ceea ce fac,
dar, dupd un interval de citiva ani, trebuie si le inapoieze cu dobinda
donatorilor sau mostenitorilor acestora. Astfel, indienii considerd
potlatch-ul drept un mijloc de asigurare a bundstirii copiilor in cazul
in ocare ei ar rdmine de tineri orfani“.

Corectind termenii ,datorie, plati, rambursare, Iimprumut* si
inlocuindu-i cu termeni ca: dar oferit, dar inapoiat, termeni pe care
domnul Boas va sfirsi de altfel, prin a-i folosi, ne putem face o
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Am vizut ca in Melanezia si Polinezia darurile circuld cu
certitudinea ci vor fi inapoiate, avind ca  siguranti“ virtutea
lucrului oferit care constituie el insusi aceasta ,siguranti“. Dar,
in orice societate posibild, a oferi un dar obligd la un termen.
Prin definitie, o masd in comun sau distribuirea unui talisman
(kava), nu pot fi rasplitite imediat. ,Timpul“ este necesar
pentru a realiza orice contraprestatie. Notiunea de termen este,
in mod logic, implicatd atunci cind este vorba si inapoiezi
vizitele, si contractezi o cisitorie, o aliantd, si inchei o pace,
sd participi in mod regulat la jocuri si la lupts, si celebrezi
sirbatoririle succesive, si faci servicii rituale si de omagiere,
sa ,manifesti respectul reciproc ', in tot ceea ce se schimba
intre indivizi, la fel ca obiectele din ce in ce mai numeroase si
maj pretioase, pe masuri ce societitile sint tot mai bogate.

Istoria economica si juridicid pacituieste in ceea ce priveste
acest punct, [mbibati cu idei moderne, ea isi formeazi a priori
o parere despre evolutie '3', ea urmeazi o logici asa-zis ne-
cesard ; in fond, ramine insi sociologia incongtienta“ cum
i-a spus domnul Simiand. Spre exemplu, domnul Cuq mai
spune : in societitile primitive, nu este admis decit regi-
mul trocului ; in cele avansate, se practici vinzarea-cumpda-
rarea. Vinzarea pe credit caracterizeazi o fazj superioara
a civilizatiei; ea apare mai intfi sub o forma deviata, ca
o combinatie intre vinzarea cu plati si imprumut¢. In rea-
litate, punctul de plecare este altul. El a fost dat intr-o
categorie de drepturi ce lasi la o parte-juristii si economistii
neinteresati de problemi; este darul, fenomen complex mai
ales in forma cea mai indepartati, cea a prestatiei totale pe
care n-o studiem in aceasti disertatie ; or, darul atrage in mod

necesar dupa sine notiunea de credit. Evolutia nu a ficut
trecerea dreptului de la economia trocului la vinzarea cu bani
gheata, ci, pe baza unui sistem de cadouri oferite si inapoiate

idee destul de exacti despre functionarea notiunii de credit in cadrul
potlatch-ul ui.

Despre onoare, vezi BOAS, Seventh Report on the N. W. Tribes,
p- 57.

130 Expresie tlingit : SWANTON, Tlingit Indians, p. 421 etc.

131 Nu s-a observat ci notiunea de termen este la fel de antica
si simpld, sau, dacd vrem, de complexi, ca notiunea de plati pe loc.
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la termen, s-au constituit, pe de o parte, trocul, prin simplificare,
prin apropierea timpurilor disjuncte altddata, iar pe de alta parte,
cumpdrarea si vinzarea, la termen sau cu platd imediats, si de
asemenea imprumutul. Cici nimic nu dovedeste ci vreunul din
aceste drepturi ce au depasit faza pe care o vom descrie (dreptul
babilonian in mod deosebit) %2 n-ar cunoaste creditul practicat
de toate societitile arhaice ce supravietuiesc in jurul nostru.
Iatd o altd modalitate, simpla si realista, de a rezolva pro-
blema celor doui ,momente de timp% pe care contractul le
uneste, problemi pe care domnul Davy deja a studiat-o 3.

Nu mai putin important este rolul pe care notiunea de
onoare il joaca in tranzactiile indienilor.

Niciieri in alti parte prestigiul personal al unui sef si.
prestigiul clanului sju nu sint mai legate de cheltuiala si
punctualitatea cu care oferd cu dobindi daruri in schimbul
darurilor acceptate, de modul in care transformd in obligati
pe cei fatd de care s-au obligat. Consumul si distrugerea sint
acolo, fird limite. In anumite potlatch-uri, trebuie cheltuit tot
ce posezi, farj si pastrezi nimic '34. Va cistiga cel mai bogat si,
de asemenea, cel mai nechibzuit cheltuitor. Principiul antago-
nismului si al rivalititii justifici totul. Statutul politic al indi-
vizilor din confrerii si din clanuri sau orice alt rang se obtin
prin  rizboiul proprietatii“ '35, prin razboi, prin noroc, prin

132 Studiul contractelor din epoca primei dinastii babiloniene,
Nouv. Rev. Hist. du Droit, 1910, p. 477

133 DAVY, Foi jurée, p. 207. - .

134 Distribuirea intregii proprietdti: Kwakiutl, BOAS, Secret So-
cieties and Social Organization of the Kwakiutl Indians, Rep. Amer.
Nat. Mus, 1895 (citati in continware Sec. Soc.), p. 469. In cazul
initierii novicelui, ibid., p. 551, Koskimo. Shuswap: redistribuire,
BOAS, 7th Rep., 1890, p. 91; SWANTON, Tlingit Indians, 21st Ann.
Rep. Bur. of Am. Ethn. (in continuare, Tlingit), p. 442 (intr-un discurs) :
A cheltuit totul pentru ca sd se vadi* (nepoiul sdu). Redistribuirea
a tot ce s-a cistigat la joc, SWANTON, Texts and Myths of the Tlingit
Indians, Bul., nr. 39, Bur. of Am. Ethn.- (in continuare Tlingit T.M.),
p. 139.

135 Despre rdzboiul proprietdtii, vezi cintecul lui Maa, Sec. Soc.,
p. 577, p. 602; ,Ne vom lupta cu proprietatea“. Opozitia, rézboiual
pentru bogdtii, rdzboi al singelui, toate se reintilnesc in discursurile
tinute cu prilejul aceluiagi potlatch de la Fort Rupert in 1895.
V. BOAS si HUNT, Kwakiutl Texts, seria 1, Jesup Expedition, vol. II1
(citat in continvare Kwa. vol. III), p. 485, 482; cf. Sec. Soc.,
p. 668 si 673.
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mostenire, prin alianti sau casitorie. Dar totul este conceput
ca si cum ar fi o  lupti pentru bogitie“ 1%, Casatoria copiilor,
locul in confrerii nu se obtin decit cu ajutorul potlatch-ului, a
darului primit sau oferit in schimb. La potlatch se pierde ca la
razboi sau ca la jocurile de noroc, ca la curse sau ca in
lupts ', In anumite cazuri, nici micar nu este vorba si dai sau
sd primesti ci si distrugi '3 pentru a crea impresia ci nu

136 V. in special mitul 1ui Haiya (Haida Texts, Jesup, VI, nr. 83,
Masset), care si-a pierdut ,fata“ la joc si moare. Surorile si nepotii
tin doliu si, dind un potlatch pentru a se revansa, il fac sa reinvie.

Ar fi locul si studiem jocul care nici la noi nu este considerat un
contract, ci o situatie In care este angajati onoarea, si unde se
oferd bunuri care ar putea si nu fie date. Jocul este o forma de
potlatch si face parte din sistemul darurilor. Dezvoltarea lui in
America de nord-vest este remarcabili. Desi Kwakiutl au cunoscut
jocul (v. Ethn. Kwa., p. 1394, s.v. ebayu: zaruri (?) s.v. lepa, p. 1435,
cf. lep, p. 1448, ,second potlatch, dans*; cf. p. 1423, s.v. magwacte),
acesta nu pare si fi avut la ei un rol comparabil celui pe care il
joacd la Haida, Tlingit si Tsimshian. Acestia sint jucitori inveterati
si perpetui. V. descrierile jocului bastonaselor la Haida: SWANTON,
Haida (Jesup Exped., V, 1), p. 58 sq., 141 sq., pentru figuri si nume;
acelasi joc la Tlingit, descriere si numele bastonaselor : SWANTON,
Tlingit, p. 443. Piesa cistigdtoare, naq la tlingit, echivaleazd cu djil
la haida,

Istoriile abundi in legendele unor jocuri in care sefii au pierdut
totul. Un sef tsimshian si-a pierdut chiar proprii lui copii si parinti
la joc: Tsim. Myth., p. 207, 101; cf. BOAS, ibid, p. 409. O
legendd haida povesteste istoria unui joc total al populatiei Tsimshian
contra populatiei Haida. V. Haida T.M., p. 322, Of. aceleiasi legende,
jocurile impotriva celor din Tlingit, ibid., p. 94. Un catalog al acestor
teme in BOAS, Tsim. Myth., p. 847 si 843. Eticheta si morala vor ca
invingitorul si lase in libertate pe cel ce pierde impreund cu sotia si
copiii sdi, Tlingit T.M., p. 137. Inutil si subliniem inrudirea acestui
fapt cu legendele asiatice.

De altfel, existd influente de netigdduit. Despre extinderea jocu-
rilor de moroc asiatice in America, v. lucrarea remarcabilid a lui E. B.
TYLOR, Bastian Festschr. In supl. Int. Arch. j. Ethn., 1896, p. 55 sq.

137 Domnul DAVY a expus tema sfidarii si a rivalitatii. Sa
adiugim pe cea a pariului. V. de ex. BOAS, Indianische Sagen, p.
203—206. Pariu pe mincare, pariu pe luptd, pariu de ascensiune etc.,
in legende. Cf. ibid.,, p. 363, pentru catalogul temelor. Pariul este si
In zilele noastre urma acelor drepturi si morale. El nu angajeazi
decit onoarea §i creditul, ficind totusi si circule bogatiile.

138 Despre potlatch-ul de distrugere, v. DAVY, Foi jurée, p. 224.
Sa-i adjugdm urmaitoarele observatii. A da, inseamni deja si dis-
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doresti si primesti nimic in schimb. Sint arse cutii intregi cu
ulei de olachen (candle-fisch, pestele luminare) sau de balenj 1%,
sint incendiate casele si mii de paturi sint distruse ; obiecte din

trugi, v. Sec. Soc., p. 334. Un numir de ritualuri de donatie comporti
distrugerea : ex. ritualul rambursirii zestrei sau, dupd cum il denu-
meste Boas, ,plata datoriillor de céasitorie” imclude o scend numit3
.curgerea barcii’; Sec. Soc., p. 518, 520. Ceremonia este doar simbo-
licd. Totusi, vizita la potlatch-ul haida si tsimshian include distru-
gerea reald a barcilor vizitatorilor. La tsihmshian béarcile sint distruse
la sosire, dupd ce au fost golite cu grijd de tot continutul. La plecare
sint oferite in schimb alte barci, cele mai frumoase: BOAS, 'Tsim.
Myth., p. 338.

Distrugerea propriu-zisi pare s3d constituie o formi superioari
de cheltuiald. Ea se numeste ,uciderea proprietitii“ la Tsimshian si
Tlingit. BOAS, Tsim. Myth., p. 344; SWANTON, Tlingit, p. 442. In
realitate, acest nume este dat si distribuirii de p&turi: ,atitea p&turi
au fost pierdute pentru vaz“, Tligit, ibid., ibid.

In practica distrugerii in cadrul unui potlatch, mai intervin dou3
mobile : 1° tema rizboiului: potlatch-ul este un rizboi. El este numit
,dansul rdzboiului“ la Tlingit, SWANTON, Tlingit, p. 458, cf. p. 436.
Asa dup3d cum, in rizboi, putem lua in stipinire mdstile, numele si
privilegiile celor ucisi, la fel in razboiul proprietitilor, proprietatea
este ucisi: fie a ta Insuti, pentru oca altii si nu o poati avea, fie pe
a altora, dindu-le bunuri pe care ei vor fi obligati si le iInmapoieze
sau nu vor putea si le inapoieze. 2° A doua tema este cea a sacrificiului.
V. mai sus. Dac3 proprietatea este ucisi, inseamnid c3 ea este vie.
V. mai departe. Un crainic spune: ,Fie ca proprietatea noastrd si
rdmind in viatd prin efortul sefului nostru, fie ca obiectele noastre de
cupru si rdmind nesfirimate“. Ethn. Kwa., p. 1285, 1. 1. Poate
chiar sensul cuvintului ydg, intins mort, a imparti un potlatch, cf.
Kwa. T. III, p. 59, 1. 3, si Index, Ethn. Kwa. se explici astfel.

Dar, in principiu este vorba despre transmiterea — ca si in cazul
sacrificiului normal — obiectelor distruse citre spirite, in spet3
stramosilor clanului. Desigur, .tema este mai dezvoltatd la indigenii
Tlingit (SWANTON, Tlingit, p. 443, 462), la care strimosii nu numai
ci -asisti la potlatch si profitd de distrugeri, dar profitd si de darurile
oferite omonimilor lor in viatd. Distrugerea prin foc pare a fi carac-
teristici acestei teme. La Tlingit, v. mitul foarte interesant in Tlingit T.M.,
p. 82. Haida, sacrificiul prin foc (Skidegate) ; SWANTON, Haida Texts
and Myths, Bull. Bur. Am. Ethn., nr. 29 (citati in continuare Haida
T.M.), p. 36, 28 si 91. Tema este mai putin evidentd la Kwakiutl, la care
totusi asistd o divinitate numiti ,Cel asezat pe foc“, cdruia i se
sacrificd, de exemplu, hainele copilului bolnav, drept plati: Ethn.
Kwa., p. 705, 706.

139 BOAS, Sec. Soc., p. 353 etc.
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cupru dintre cele mai scumpe, sint aruncate in api pentru a
zdrobi, pentru a ,reduce la tacere“ rivalul 0. Astfel, nu pro-
greseazi doar individul insusi pe scara sociali ci si familia sa.
Iati deci un sistem de drept si de economie in care se cheltu-
iesc si se transferi permanent bogitii considerabile. Daci do-
rim, putem si numim aceste transferuri schimb, chiar comert,
sau vinzare 4! ; dar acest comert este nobil, plin de eticheti si
generozitate ; in cazul cind, totusi, el este ficut intr-un alt
spirit, urmérindu-se un cistig imediat, devine obiectul unui
profund dispret 2.

Vom vedea ci notiunea de onoare, notiune care actioneazi
din plin in Polinezia si care este cvasiprezenti in Melanezia,
exerciti aici veritabile ravagii. Asupra acestui punct, preceptele
clasice nu acordd importanta cuveniti scopurilor de care

oamenii au fost animati, si nici celor ce datoram societitilor
care ne-au precedat. Chiar un savant atit de experimentat cum

140 V. mai departe, referitor la cuvintul p/Es.

141 Chiar cuvinte ca ,schimb“ si ,vinzare“ sint, se pare, strdine
limbii kwakiutl. Nu gisesc cuvintul ,vinzare“ in nici unul din glosarele
domnuui BOAS decit in legdturd cu punerea in vinzare a obiectelor
de cupru. Dar aceasti vinzare cu licitatie nu este o vinzare, ci un fel
de pariu, o luptd pentru generozitate, Cit despre cuvintul- ,schimb”,
nud gasesc decit sub forma L’ay: dar in textul indicat Kwa. T.,
III, p. 77, 1. 41, el este utilizat in legdturd cu schimbarea numelui.

142 V. expresia ,avid de hrani“, Ethn. Kwa., p. 1462, ,doreau si
facA rapid avere“, ibid, p. 1394 ; vezi imprecatia impotriva ,micilor
sefi“: ,Cei mici care delibereazd ; cei mici care muncesc; ..care sint
invinsi ; ..care promit si dea bdarci; ..care accepti proprietatea dati ;
...care cautd proprietatea; ...care muncesc doar pentru proprietate (ter-
menul ce traduce ,property“ este ,maneq“, a intoarce un favar,
ibid., p. 1403), tradatorii“. Ibid., p. 1287, rindurile 15 la 18, cf.
unui alt discurs in care se spune despre seful care a dat un potlatch
si despre acei indivizi care nu oferi inapoi niciodatd: ,el lea dat
de mincare, i-a ficut si vini.. i tine in spate..”, ibid, p. 1293;
cf. 1291. V. o altd imprecatie impotriva ,celor mici“, ibid, p. 1381.

S& nu se creadi cd o morald de acest gen este contrarie economiei
sau cd ea corespunde leneviei comuniste. Indigenii tsimshian blameazi
avaritia si povestesc despre eroul principal Corbul (creatoru!), ci a
fost alungat de tatdl siu pentru ci era avar: Tsim. Myth., p. 61,
cf. p. 444. Acelasi mit existi si la Tlingit. Acestia blameazi deopo-
trivi lenea si milogeala gazdelor si povestesc cum au fost pedepsiti
Corbul si cei care mergeau din oras in oras pentru a fi invitati:
Tlingit T.M., p. 260, cf. 217.
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este Huvelin s-a crezut obligat si deduci notiunea de onoare,
considerati fari eficienta, din notiunea de eficacitate magica 3.
El nu vede in onoare (prestigiu) decit inlocuitorul acesteia. Rea-
litatea este mai complicatd. Notiunea de onoare nu este mai
strdind acestor civilizatii decit notiunea de magie'¥. Mana
polinezian insusi simbolizeazi nu numai forta magici a
fiecarei fiinte ci si onoarea ei. Una din cele mai bune traduceri
ale acestui cuvint este : autoritate, bogatie-'#5. Potlatch-ul tlingit
si cel haida, constd in a considera serviciile reciproce ca fiind
yonoare“ 146, Chiar si in triburile cu adevirat primitive cum

143 Injuria, Mélanges Appl'eton ; Magie et Droit individuel, Année
Soc., X, p. 28.

144 La Tlingit se pliteste pentru cinstea de a damsa: Tl T.M.,
p. 141. Plata sefului care a compus un dans. La Tsimshian: ,Facem
totul pentru onoare... Orice altceva este bogitie si etalare a deserta-
ciunii* ; BOAS, Fifth Report, 1899, p. 19, Duncan in MAYNE, Four
Years, p. 265, spune deja: ,din simpla vanitate a lucrurilor*. In plus,
numeroase ritualuri, nu numai cele ale urcirii etc.,, ci si cele care, de
ex., constau in ,iniltarea obiectului de cupru“ (Kwakiutl), Kwa. T.,
IIT, p. 499, 1 26, ,ridicarea lancii* (Tlingit), TI.. T.M. p. 117,
wridicarea vasului de potlatch®, ritualuri funerare si totemice, ,ridicarea
grinzii* de la casd, stilp al bogitiei, toate traduc asemenea principii.
Nu trebuie s3 uitim c3 obiectivul unui potlatch este acela de a afla
care este ,familia cea mai sus pusid“ (comentariul sefului Katishan
referitor la mitul Corbului, Tlingit, T/. T.M., p. 119, n.a.).

145 TREGEAR, Maori Comparative Dictionary, s.v. Mana.

Ar fi momentul si studiem insisi notiunea de bogitie. Din
punctul de vedere in care ne situdm, omul bogat este omul care are
mana, in Polinezia, auctoritas la Roma, iar in triburile americane
este omul darnic, walas (Ethn. Kwa., p. 1396). Nu ne ramine decit
sd prezentdm raportul intre notiunea de bogitie, cea de autoritate
— dreptul de a comanda pe cei ce primesc daruri, si notiunea de
potlatch : este foarte limpede. De ex, la Kwakiutl, unul dintre cele
mai importante clanuri este Walasaka (care este totodati numele unei
familii, al unui dans si al unei confrerii); el inseamni ,cei mari
care vin de sus“, cei care impart potlatch-ul ; walasila inseamni nu
numai bogitii ci si ,distribuirea pdturilor cu prilejul licitarii unui
obiect de cupru“. O altid metafori este cea care considerd ci individul
devine ,greu* dupd potlatch: Sec. Soc., p. 558, 559. Se spune ci
seful ,inghite triburile® c3rora el le imparte bogitii; el ,vomiti
proprietatea® etc.

146 Despre fratria Corbului, un cintec tlingit spune: ,Ea a f3icut
pe lup «valuable»“. Tl. T.M. p. 398, nr. 38. Este foarte clar in
cele doud triburi principiul conform cdruia darurile stau la baza ,res-
pectului* si a ,onoarei“. SWANTON, Tlingit, p. 451; SWANTON,
Haida, p. 162, permite ca unele daruri si nu fie intoarse.
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sint cele australiene, indivizii sint la fel de sensibili la onoruri
ca si in triburile de care ne ocupam ; onoarea le este satisficuta
nu numai prin daruri ' ci, in aceeasi masura prin prestatii,
ofrande de alimente, prioritai si ritualuri. Inainte chiar de a
invita si se semneze, oamenii au aflat cum si-si puni in
joc onoarea si numele.

Potlatch-ul nord-vest american a fost suficient de studiat-
in tot ceea ce priveste insdsi forma comntractului. Este totusi
necesar si situdm studiul ficut de domnul Davy si domnul
Léonhard Adam '“8 in cadrul mai larg in care acesta ar trebui
privit din punctul nostru de vedere. Si asta, deoarece pot-
latch-ul este mai mult decit un fenomen juridic: el face
parte din fenomenele pe care noi ne propunem si le numim
,totale¥. Este religios, mitologic si samanistic, intrucit sefii
ce se angajeazi intr-un potlatch reprezintid si incarneazi pe
strimosi si pe zei. Ei le poartd numele, le danseazi dansurile
si le poseda spiritele '¥°. Este economic si trebuie si masuram

147 Cf. mai departe (Concluzii).

Eticheta la ospit, %a primirea demnd a unui dar oare nu a
fost solicitat, este foarte clard la aceste triburi. Prezentim doar trei
aspecte — kwakiutl, haida si tsimshian — instructive din punctul
nostru de vedere: la ospete, sefii si nobilii minincd putin in vreme
ce vasalii si multimea mi3nincd mult; din punct de vedere literar
,ei au o guri find“: BOAS, Kwa Ind., Jesup., V, II, p. 427, 430:
pericolele imbuibarii, Tsim. Myth., p. 59, 149, 153 etc. (mituri); ei
cinti la ospit, Kwa. Ind., Jesup Exped., V, II, p. 430, 437. Se cint3
din conci, ,pentru a se spune ¢i nu murim de foame“. Kwa. T., III,
p- 486. Nobilul nu cere niciodati. Samanul timiduitor nu spune
niciodatd un pret, ,spiritul“ lui i-o interzice. Ethn. Kwa., p. 731, 742 ;
Haida T.M., p. 238, 239. La Kwakiutl existd totusi o ceremonie si un
dans numite ,,ale cersitului*.

148 V. Bibliografia de mai sus, p. 43, n. 14.

149 Potlatch-urile tlingit si haida au dezvoltat in mod special acest
principiu. Cf. Tlingit Indians, p. 443, 462. Cf. discursurilor din T.. T.M.,
Pp. 373 ; in timp ce invitatii fumeaz4, spiritele fumeazi si ele. Cf. p. 385,
1. 9: ,Noi, cei care dansdm aici pentru voi, noi nu sintem cu ade-
virat noi insine.“. Invitatii sint spirite, ei poartd noroc, gona’qadet,
ibid., p. 119, nota a. De fapt, avem in acest caz o simplid confuzie
intre principiul sacrificiului si cel al darului; ele sint comparabile,
cu exceptia actiumii asupra naturii, cf. tuturor cazurilor citate mai sus.
A da celor vii inseamni a da mortilor. O remarcabili poveste tlingit
(Tl. T.M., p. 227), aratd cd un individ reinviat stia cum s-a desfasurat
un potlatch dat pentru el; este curenti tema spiritelor ce reproseazi
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valoarea, importanta, cauzele si ecfectele acestor tranzactii
enorme, chiar si azi, cind le transformdm in valori europene 1%,
Potlatch-ul este, de asemenea, un fenomen de morfologie
sociald ; reunirea triburilor, a clanurilor si a familiilor, chiar a
natiunilor, produce o agitatie si o excitatie intensi. Oamenii fra-
ternizeazi si totusi ramin striini: ei comunica, dar rivalizeazi
intr-un comert imens si o intrecere permanenti '5'. Vom trece
peste fenomenele estetice, care sint fearte numeroase. In
sfirsit, chiar din punct de vedere juridic, in plus fati de ceea
ce am extras deja din forma acestor contracte si din ceea ce
am putea numi obiectul uman al contractului, in plus fati de
statutul juridic al contractantilor (clanuri, familii, ranguri si
casitorii) trebuie si adiugidm ci obiectele materiale ale con-
tractului, lucrurile ce sint schimbate cu acest prilej au de ase-
menea, o proprietate speciali, proprietate care le face si fie
oferite si, mai ales, inapoiate.

Notd : Ar fi fost util — daci am fi avut suficient spatiu —
sd distingem in expunerea noastri, patru forme de potlatch nord-
vest american: 1° un potlatch in care fratriile si familiile de
sefi sint singurele, sau aproape singurele, incluse (Tlingit) ;
2° un potlatch in care fratriile, clanurile, sefii si familiile au un
rol aproximativ egal; 3° potlatch-ul intre sefii rivali de clan
(Tsimshian) ; 4° potlatch-ul sefilor si al confreriilor (Kwakiutl).
Ar dura insi prea mult dacd am proceda astfel si, in plus,
distinctia intre trei din cele patru forme (forma tsimshian lip-
sind) a fost ficut de domnul Davy '52, In fine, pentru studiul

celor vii faptul cd nu au oferit un potlatch. Indigenii Kwakiutl au cu
sigurantd aceleasi principii. Ex. discursurile Ethn. Kwa., p. 788. La
Tsimshian, cei vii 1i reprezinti pe cei morti: Tate ii scria domnului
Boas: ,Ofrandele apar peste tot mai ales ca daruri oferite la sirbatori“.
Tsim. Myth., p. 452 (legende istorice), p. 287. O colectie de teme in
Boas, ibid., p. 486, pentru comparatii cu Haida, Tlingit si Tsimshian.

150 V., mai departe citeva exemple despre valoarea obiectelor de
cupru.
151 KRAUSE, Tlinkit Indianer, p. 240 descrie bine modurile in
care triburile Tlingit se provoac3 intre ele.

152 DAVY, Foi jurée, p. 171 sq., p. 251. Formula tsimshian nu
se deosebeste esential de cea haida. Doar clanul are aici un rol mai
important.
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nostru, care priveste cele trei teme ale darului, obligatia de a da
si a primi, ca si obligatia de a intoarce darurile primite, cele
patru forme de potlatch sint identice.,

Cele trei obligatii :
a da, a primi, a intoarce darul

Obligatia de a oferi este esenta potlatch-ului. Un sef trebuie
sd dea potlatch-uri pentru el insusi, pentru fiul siu, pentru
ginere sau fiici 'S, pentru mortii lui ', El nu-si péastreazi
autoritatea asupra tribului sau a satului, nici méacar asupra
familiei, si nu-si poate mentine rangul printre sefi'® — ran-
gul national si international — decit daci dovedeste ci este
favorizat de spirite si avere '*6, ci este stipinul spiritelor fiind

153 Este inutil si reincepem demonstratia domnului Davy refe-
ritoare la relatia dintre potlatch si statutul politic, In particular cel
al ginerelui si fiului. Este la fel de inutil si comentidm valoarea ospa-
tului si a schimbului din punctul de vedere al comuniunii. De ex.,
schimbul de bdarci intre doud spirite va face astfel incit ei sd aiba
»0 singurd inim&’, unul fiind socrul, celdlalt ginerele: Sec. Soc.,
p. 387. Textul din Kwa. T., III, p. 274 adaugd: ,e ca si cum si-ar
fi schimbat numele intre ei“. V. de asemenea ibid., III, p. 23 : intr-un
mit al sirbitorii Nimkish (alt trib Kwakiutl), masa de nunti are drept
scop introducerea fetei in satul ,unde va minca pentru prima oar3“.

134 Potlatch-ul funerar este atestat si destul de studiat la Haida
si Tlingit; la Tsimshian pare legat de sfirsitul doliului, de inaltarea
stilpului totemic si de incinerare: Tsim. Myth., p. 534 sq. Domnul
Boas nu ne semnaleazi potlatch-uri funerare la Kwakiutl dar gasim
descrierea unui astfel de potlatch intr-un mit: Kwa. T., III, p. 407.

155 Potlatch pentru mentinerea dreptului la un blazon, SWANTON,
Haida, p. 107. Vezi povestea lui Legek, Tsim Myth., p. 386. Legek
este titlul principalului sef tsimshian. Vezi de asemenea ibid., p. 364,
povestile sefului Nesbalas, alt mare titlu de sef tsimshian, si modul
in care si-a batut joc de seful Haimas. Unul dintre titlurile cele mai
importante la tribul Kwakiutl (Lewikilaq) este cel de Dabend (Kwa. T.,
p. 19, 1. 22; cf. dabend-galala, Ethn. Kwa., p. 1406, col 1) care,
inainte de potlatch are un nume ce semnifici ,incapabil si-si atingd
scopul* iar dupd potlatch ia alt nume ce inseamnd ,capabil si-si
atingd scopul“.

156 Un sef Kwakiutl spune: ,Aceasta este vanitatea mea; numele,
rddicinile familiei mele, toti strdmosii mei au fost..“ (si aici el fsi
declini numele ce este in -acelasi timp titlu si nume comun),
»donatori de maxwa“ (mare potlatch): Ethn. Kwa., p. 887, 1. 54;
cf. p. 843, 1. 70.
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stipinit de ele ', si nu poate dovedi aceastd bogitie decit
cheltuind-o, impartind-o si umilind pe ceilalti, punindu-i la
,umbra numelui siu'®8 Nobilul kwakiutl sau cel haida au
aceeasi parere despre ,fata“ ca si invatatul sau ofiterul chi-
nez '°. Despre unul din sefii legendari ce nu diadea potlatch
se spune ci avea ,fatd putredi“ 0. Chiar si expresia este aici
mult mai exacti decit in China. C3ici, in nord-vestul american,
a-ti pierde prestigiul echivaleazi cu a-ti pierde sufletul : fata,
masca de dans, dreptul de a incarna un spirit, de a purta un
blazon, un totem, insdsi persona, sint puse astfel in joc si
se pot pierde la potlatch ¢!, la jocul darurilor '62; tot asa cum

157 Vezi mai departe intr-un discurs: ,Sint acoperit de proprietati.
Eu sint -bogat in proprietdti. Eu imi numdar proprietatile“. Ethn. Kwa.,
p. 1280, 1. 18.

158 A cumpdra un obiect din cupru, inseamnd a1 pune ,pe
numele* cumpdaritorului, BOAS, Sec. Soc., p. 345. O altd metafora,
este ci nume’e donatorului de potlatch ,capiti greutate“ prin potlatch-ul
oferit, Sec. Soc., p. 349; ,pierde greutate® prin potlatch-ul acceptat,
Sec. Soc., p. 345. Sint si alte expresii ale aceleiasi idei, @ superioritatii
donatoru’ui asupna cellui ce acceptd : notiunea prin care acesta este intr-un
fel sclav atit timp cit nu s-a riscumpdrat (timp in care ,are nume riu“,
spun cei din tribul Haida, SWANTON, Haida, p. 70; cf. mai de-
parte) ; cei din tribul Tlingit spun c& ,darurile sint puse pe seama celor
ce le primesc”“, SWANTON, Tlingit, p. 428. Haidezeii au doud expresii
simptomatice : ,,a face si meargi“, ,s3-i alerge repede acul siu (cf.
expresiei neo-caledoniene de mai sus), si care s-ar pidrea cid inseamni
»a combate un inferior“*, SWANTON, Haida, p. 162.

159 Vezi istoria lui Haimas, oum si-a pierdut el libertatea, privile-
gitle, mastile si celelalte, spiritele auxiliare, familia si proprietitile,
Tsim. Myth., p. 361, 362.

1600 Ethn. Kwa., p. 805; Hunt, autorul kwakiutl al domnului
Boas, 1i scrie: ,Nu stiu de ce seful Maxuyalidze (in realitate, ,cel ce
cferd potlatch*) nu a dat niciodati vreo serbare. Asta-i. 1 se spune
deci Qelsem, adicd Fatd Putredid.“ Ibid, 1. 13 pini la 15.

161 Potlatch-ul este intr-adevdr un lucru periculos, fie cid nu-l
dai, fie cd nu-l primesti. Persoanele venite la un potlatch mitic ar fi
maurit (Haida T, Jesup, VI, p. 626 ; cf. p. 667 ace'asi mit, Tsimshian).
Cf., pentru comparatie, BOAS, Indianische Sagen, p. 356, nr. 58. Este
periculos sd participi la substantialitatea celui ce da potlatch-ul, spre
exemp u si consumi la un potlatch al spiritelor, in lumea de jos. Le-
genda Kwakiutl (Awikenoq), Ind. Sagen, p. 239. Vezi frumosul mit
al Corbului ce scoate din carnea sa alimentele (mai multe wvariante),
Ctatleq, Ind. Sagen, p. 76 ; Nootka, ibid., p. 106. Comparatii in BOAS,
Tsim. Myth., p. 694, 695.

162 Potlatch-ul este intr-adevdar un jcc si o probd. Spre exempluy,
prcba constd in a nu sughita in timpul festinului. ,Mai bine sa
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se pot pierde ele la razboi ' sau datoriti unei greseli ri-
tuale '%4. In toate aceste societiti, esti obligat si oferi. Nu
existi vreun moment ce depdseste obisnuitul, in afara so-
lemnitatilor si adunirilor de iarna, in care si nu ai obli-
gatia de a-ti invita prietenii si a imparti ou ei rodele
vinitorii sau ale culesului de fructe, roade ce vin de la zei si

mori decit sd sughiti“, se spune. BOAS, Kwakiutl Indians, Jesup
Expedition, vol. V, partea a II-a, p. 428. Iati o formuld de provooare :
& incercim si le golim prin oaspetii nostri (farfuriile)... Ethn. Kwa.,
s.v. yenesa, yenka: a oferi alimente, a recompensa, a-si lua revansa).

163 Vezi mai sus echivalenta potlatch-ului cu razboiul. Cutitul
la capitul batului este un simbol al potlatch-ului Kwakiutl, Kwa. TI.,
p. 483. La tribul Tlingit, este lancea ridicati, T/. T.M., p. 117. Vezi
ritualurile de potlatch de compensare la tlingiti. Rizboiul tribului Kloo
impotriva tribului Tsimshian, T/ T.M., p. 432, 433, nr. 34; dansuri
pentru a face pe cineva sclav ; potlatch fird dans pentru a fi omorit
pe cineva. Cf. mai departe, ritualul darului de arama, p. 126, n. 233.

164 Despre greselile rituale 1a membrii tribului Kwakiutl, v. BOAS,
Sec. Soc., p. 433, 507 etc. Ispdsirea constd in a da un potlatch sau
cel putin un dar.

Aici, in aceste societiti, existd un principiu de drept foarte im-
portant. Distribuirea bogatiilor joacd rolul unei amenzi, al unei
interventii pe ling3 spirite si al restabilirii intelegerii intre oameni.
LAMBERT, Meurs des sauvages néo-calédoniens, p. 66, remarcase
deja, la membrii tribului Canaque, dreptul parintilor din partea mamei
de a cere despigubiri atunci cind unul dintre ai lor pierde singe in
familia tat3lui sju. Institutia se regdseste identicid la tribul Tsimshian,
Duncan in MAYNE, Four Years, p. 265; cf. p. 296 (potlatch in cazul
singerarii fiului). Institutia muru a tribului maori trebuie, probabil,
s3 fie comparatd cu aceasta.

Potlatch-ul de rdscumpirare a prizonierilor trebuie interpretat la
fel. Nu numai pentru a-si recdpita prizonierul ci §i pentru a-si restabili
Jhumele*, familia ce l-a lisat si fie ficut sclav trebuie si dea un
potlatch. V. povestea lui Dzebasa, Tsim. Myth.,, p. 388. Aceeasi
reguld la tlingiti, KRAUSE, Tlingit Indianer, p. 245; PORTER, XIth
Census, p. 54 ; SWANTON, Tlingit, p. 449.

Potlatch-urile de ispasire a greselilor de ritual la indigemnii kwakiutl
sint numeroase. Dar trebuie remarcat potlatch-ul de expiatie pentru
parintii de gemeni cc merg la muncd, Ethn. Kwa., p. 691. Datorezi
un potlatch tatilui socru atunoi cind, din propria-ti vini, te-a parasit
sotia. V. voocabularul, ibid., p. 1423, col. 1, jos. Principiul poate avea
o folosire fictivd : atunci cind un sef doreste un prilej de potlatch isi
trimite sotia la parinti, avind astfel un pretext pentru noi distribuiri de
bunuri, BOAS, 5th Report, p. 42.
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toteme '%5; nu existd ocazii in care si nu fii obligat si
redistribui tot ce provine dintr-un potlatch, al cirui beneficiar
aj fost % ; in care si nu existe obligatia de a fi recunoscitor,
printr-un dar, pentru un serviciu oarecare '/, serviciu al gefi-
lor 148, al vasalilor, al parintilor 9 ; totul cu teama, cel putin
pentru nobili, de a nu viola eticheta si a-{i pierde astfel
rangul 79, -

Obligatia de a face invitatii este cu totul evidenti atunci
cind se face de la clan la clan sau de-la trib la trib. Invitatia
nici nu are sens decit daci este adresati altor persoanme decit
celor din familie, din clan sau fratrie 7). Trebuie si profite

165 O lungd listd a acestor obligatii, dupd pescuit, cules, vind-
toare, deschiderea cutiilor cu conserve este dati in primul volum din
Ethn. Kwa., p. 757 sq.; cf. p. 607 sq., pentru eticheti etc.

166 Vezi mai sus.

167 Vezi Tsim. Myth,, p. 512, 439 ; cf. p. 534, pentru plata servi-

ciilor. Kwakiutl, ex. plata pe loc pentru cel ce numdir3d cuverturile,
Sec. Soc., p. 614, 629 (Nimkish, sdrbitoare de vari).

168 Indigenii Tsimshian au o remarcabild institutie ce impune im-
partirea intre potlatch-ul sefilor si cel al vasalilor, si care {ine seama
si.de unii si de ceilalti. Cu toate ca rivalii se infruntd in interiorul
diverselor clase feudale diferentiate de clanuri si fratrii, existd totusi
drepturi ce se exerciti de la clasd la olasd, BOAS, Tsim. Myth., p. 539.

169 Platd citre parinti, Tsim. Myth., p. 534 ; of. DAVY, Foi jurnée,
pentru organizatiile rivale la Tlingit si Haida, repartizirile de potlatch
pe familii, p. 196.

170 Un mit haida din MASSET (Haida Texts, Jesup, VI, nr. 43)
arati un sef batrin care nu didea suficiente potlatch-uri; ceilalti nu
l-au mai invitat si el a murit ; nepotii i-au ridicat o statuie, au dat
zece ospete in numele s3u si astfel a reinviat. Intr-un alt mit din
MASSET, ibid., p. 727, un spirit se adreseazd sefului, spunindu-i:
»NUu voi pistna nimic pentru mine“, cf. mai departe: ,Voi da potlatch
in zece rinduri (wal).“

171 Despre modul in care clanurile rivalizeazd in mod regulat
(Kwakiutl), BOAS, Sec. Soc., p. 343 ; (Tsimshian), BOAS, Tsim. Myth.,
p. 497. Lucrul este de la sine inteles in regiunile locuite de fratrii, v.
SWANTON, Haida, p. 162; Tlingit, p. 424. Principinl este expus in
mod remarcabil in mitul Corbului, T!. T. M:, p. 115 sq.
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cine poate 172 gi vrea 173 sau cine vine '74 s3 asiste la sarbatoare,
la potlatch 175, Uitarea are consecinte funeste '7¢, Un mit tsim-
shian important 77 arati in ce stare de spirit s-a niscut una din
temele esentiale ale folclorului european : tema zinei rele care
nu a fost chemati la botez si la cisitorie. Urzeala de institutii
pe care s-a tesut apare aici clar si se vede in care anume
civilizatii a functionat ea. O printesi dintr-un sat tsimshian a
ramas insircinatj in ,tara lutriilor* nascind in mod miraculos
pe ,Micul Lutru“. Impreund cu copilul, ea revine in satul in
care sef era tatil ei.  ,Micul Lutru# pescuieste cambule cu care
bunicul siu organizeazi o sirbitoare pentru toti confratii, sefii
tuturor triburilor. Prezentindu-si nepotul, le atrage tuturor
atentia si nu-l omoare dacj il vor intilni la vinitoare sub infa-
tisare de lutru :  Iati-1 pe nepotul meu, cel care a adus aceasti
hrani pentru voi, hrani pe care eu v-am servit-o, dragii /mei
oaspeti.“ Astfel bunicul devine bogat, acumulind tot felul de
bunuri pe care invitatii i le aduceau cind veneau sia mé&nince
balene, foci si peste proaspiat aduse de [ Micul Lutur¢

172 Desigur, nu sint invitati cei care au refurat, cei care nu au
oferit ospete, cei ce nu au nume ce trebuie sdrbatorit, HUNT in
Ethn. Kwa., p. 707 ; cei ce nu au oferit potlatch in schimb, cf. ibid.,
index, s.v. Waya si Wayapo Lela, p. 1395 ; cf. p. 358, 1.25.

173 'De unde si povestirea, comund si folclorului nostru european
si celui asiatic, despre pericclul ce constd in a nu invita pe cel orfan,
pe cel abandonat sau pe trecdtorul sdrac. Ex, Indianische Sagen, p.
301, 303; v. Tsim. Myth, p. 295, 292: un cersetor care este totem,
zeul totemic. Catalogul tematic, BOAS, Tsim. Myth., p. 784 sq.

174 Indigenii Tlingit au o remarcabild expresie : invitatii se con-
siderd cd ,plutesct, barcile lor ,raticesc pe mare“, vasul totemic pe
care il aduc este in derivd, si doar potlatch-ul, doar invitatia, ii opresc,
T\ T. M., p. 394, nr. 22; p. 395, nr. 24 (in discurs). Unul din titlurile
destul de uzuale la seful Kwakiutl este ,cel citre care se visleste“, ,lo-
cul citre care te indrepti“, ex., Ethn. Kwa. p. 187, 1.10 si 15.

175 Ofensa de .a neglija pe cineva face ca si parintii lui s3 se
abtind, in semn de solidaritate, si vind la potlatch. Intr-un mit tsim-
shian, spiritele nu vin atita vreme cit nu este invitat si Marele Spirit,
si vin toate atunci cind el este invitat, Tsim. Myth.,, p. 277. O po-
veste ne spune cd atunci cind marele sef Nesbalas nu a fost invitat,
ceilalti sefi tsimshian nu au venit nici ei; ,este sef, nu ne putem
centa cu el afirmau acestia. /bid., p. 357.

176 Ofensa are consecinte politice. Ex., potlatch Tlingit cu Atha-
pascanii din- est, SWANTON, Tlingit, p. 435. Cf. TI. T. M., p. 117.

177 Tsim. Myth., p. 170 si 171.
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in timpul iernii, atunci cind hrana era putini. Uitase din neferi-
cire si invite pe unul din sefi. Si astfel, intr-o zi, cind echipajul
unei barci din tribul uitat 1-a intilnit pe mare pe  Micul Lutru¢
tinind in guri o foci uriasd, arcasul l-a omorit ca si-i ia foca.
w,Micul Lutru“ a fost cautat de bunicul siu si de membrii
celorlalte triburi pina ce cu totii au aflat ce s-a intimplat in
tribul uitat. Seful tribului s-a scuzat aratifid ci nu-l cunoscuse
pe ,Micul Lutru“. Printesa mama a murit de suparare ; seful
vinovat fara de voie ii aduse bunicului, sef de trib, numeroase
daruri ca ispasire. Povestea concluzioneazi '7®: K De aceea
popoarele sarbitoresc cu fast nasterea fiului unui sef si acesta
primeste un nume, pentru ca nimeni si nu-1 ignore.“ Potlatch-ul,
impértirea bunurilor, este actul fundamental al  recunoasterii®
militare, juridice, economice si religioase, in toate sensurile
cuvintului. Un sef sau fiul lui este astfel jrecunoscut, si lumea
ii devine ,recunoscatoare¢ 179,

Uneori, ritualul sarbatorilor kwakiutl '8 si al altor triburi
din aceastd grupa exprimd principiul invitatiei obligatorii. O
parte dintre ceremonii incep cu ceremonialul Ciinilor. Cfiinii
sint reprezentati de barbati mascati care pleaci dintr-o casj,
pentru a intra cu forta intr-o alta. Ei comemoreazi astfel acel
eveniment petrecut cindva, cind membrii altor trei clanuri ale
tribului Kwakiutl neglijaserd sa invite clanul cel mai de seam3,
clanul Guetela ¥, Nevoind sa ramina ,ageamii¥, acestia intrara
in casa de dansuri si distrusera totul.

Obligatia de a primi nu este mai putin restrictivi. Nu ai
dreptul si refuzi un dar sau potlatch-ul 82, A refuza inseamni

178 Domnul Boas a pus aceasti frazd intr-o notd a textului lui
Tate, redactorul siu indigen, ibid., p. 171, n. a. Trebuie legati morala
mitului cu mitul insusi.

179 Cf. detaliilor din mitul tsimshian al Jui Negunakas, ibid., p.
287 sq. si note'e de la pagina 846 pentru echivalente ale temei.

180 De ex., invitatia la sadnbdtoarea coacdzelor (megre), la care
crajnicul spune: ,vd invitim si pe voi ce nu ati venit*. Ethn, Kwa.,
p. 752.

181 BOAS, Sec. Soc., p. 543.

182 La indiéeniiwtlingi,t, cei care au intirziat doi ani inainte
de a veni la potlatch-ul la care erau invitati sint numiti ,femei“.
TI.. T. M., p. 119, n.a.
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sd arati ci iti este teamd, teamd ca va trebui si inapoiezi,
teama ca vei fi  la pamint* atita timp cit nu ai inapoiat. In
realitate esti deja ,la pamint“. Ti-ai ,pierdut greutatea® nume-
lui '83 ; esti dinainte invins '84 sau, din contra, in anumite cazuri,
esti invingitor si de neinvins '®5. Si asta deoarece, cel putin
la tribul Kwakiutl, pozitia recunoscuti in ierarhia dati de
victoriile in potlatch-urile anterioare iti permite si refuzi
invitatia, sau, daca esti prezent, si refuzi darul, fara pericolul
de a se isca razboi. Si totusi, potlatch-ul este obligatoriu chiar
si pentru cel ce l-a refuzat ; in particular, la serbarea grisimii,
la care se poate observa un ritual de refuz '®. Un sef care se
crede superior refuzi lingura umpluti cu grasime ce i se ofera ;
el iese, pleaca si-si caute obiectul sju de cupru si revine cu el
ca _sj stingd focul* (grasimii). Urmeazi o serie de scene care
exprimi neincrederea si care obligd seful ce a refuzat si dea
el insusi un alt potlatch, o alti serbare a grasimii '®. Dar, in
principiu, orice dar este acceptat si chiar i se aduc laude ',
Mincarea pregititi in mod special trebuie apreciatid cu voce

183 BOAS, Sec. Soc., p. 345.

184 Kwakiutl. Participarea la potlatch-ul focilor este obligatorie,
chiar daci grasimea de foci te face si vomiti, Ethn. Kwa., p. 1046;
cf. p. 1048 : ,incearcd si maininci tot“.

185 FEste motivul pentru care invitatilor 1i se vorbeste uneori cu
teamd ; cdci dac3d ei resping oferta inseamni cid se considerd superiori.
oNu-mi refuza amabila ofertd cici sint f3cut de rusine, nu-mi res-
pinge inima etc. Nu sint dintre cei ocare cer sau dintre cei care dau doar
celor ce le vor da. Astad, prieteni.“, sint cuvintele unui sef kwakiutl
adresate unui sef koskimo (trib din aceeasi natiune). BOAS, Sec. Soc.,
p. 546.

186 BOAS, Sec. Soc., p. 355.

187 V. Ethn. Kwa., p. 774 sq., o alti descriere a sarbatorii ule-
iului si fructelor de salal; este cea a lui Hunt si pare mai buni; se
pare cd ritualul este folosit si in cazul in care cineva nu invitd si nu
dA nimic. Un ritual al unei sirbitori de acelasi gen, dati impotriva unui
rival, cuprinde cintece la tamburine (ibid., p. 770; cf. p. 764), ca la
eschimosi.

188 Formuld haida: fi ca si mine, si di-mi minc&ruri bune (in
mit), Haida Texts, Jesup, VI, p. 685, 686; (Kwakiutl), Ethn. Kwa., p.
767, 1.39; p. 738, 1.32; p. 770, povestea lui PoLelasa.
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tare '8, Dar, acceptind, esti constient ci aceasta obligq '%°. C3
primesti un ‘dar npovaras 191, Inseamni mai mult decit ci ai be-
neficiat de un obiect si de o serbare: ai acceptat o provocare ;
si ai putut s-o acceptl pentru ci ai certitudinea ci vei da
inapoi 92, vei dovedi ca nu esti mai prejos '%3. -Infruntindu-se
astfel, sefii ajung in situatii hilare, luate cu siguranta ca atare,
Ca si in Galia antici sau in Germania, ca‘la petrecerile noastre
studentesti, militare sau taranesti, participantii se obligd sa
inghitd mari cantititi de alimente pentru a cinsti, intr-o maniera
grotescd, pe cel ce invita. Cinstire care se aduce chiar atunci
cind nu este vorba decit despre mostenitorul celui ce a lansat
provocarea "4, A te abtine si oferi daruri, a te abtine sa
primesti 195, inseamnd o derogare — ca si a te abtine si ina-
poiezi darul 1%,

189 Cintecele ce aratdi nemultumiiea sint fcarte precise (Tlingit),
TIl. T'M., p. 396, nr. 26, nr. 29.

190 La Tsimshian, sefii au drept reguld sd trimiti un mesager
pentru a examina darurile aduse de invitati la potlatch, Tsim. Myth.,
p. 184; cf p. 430 si 434. Dupd un act din anul 803, la curtea lui
Carol cel Mare, exista un functionar insdrcinat cu asemenea inspectii.
Faptul, mentionat de Démeunier, imi este semna’at de domnul
Maunier.

191 V. mai sus. Cf. expresiei latine @re oberatus, a ingloda in
datorii.

192 La Tlingit, mitul Corbului arati cum acesta nu ia parte la
sdrbatorire deoarece ceilalti (fratriile opuse, prost transcris de dom-
nul Swanton) deveniserd gildgiosi si depdsiserd linia medianei ce se-
pard cele doud fratrii in casa de dans. Corbului i-a fost team3 ci ei
sint de neinvins, TI/. T. M., p. 118.

193 Inegalitatea, ca urmare .a acceptdrii, este bine prezentatd in
discursurile kwakiutl, Sec. Soc., p. 355, 667, 1.17 etc.; Cf. p. 669, 1.9.

194 Ex., Tlingit, SWANTON, Tlingit, p. 440, 441.

195 La indigenii Tlingit un ritual permite plata in avans si, de
asemenea, d3 posibilitatea gazdei sd oblige pe invitat sd primeasci
un dar: invitatul, nemultumit, se preface cd vrea sd plece; atunci,
donatorul 1i oferd un dar de doud ori mai valoros mentionind numele
unuia din pdrintii.morti, SWANTON, Tlingit Indians, p. 442.

196 V. discursurile, Ethn. Kwa., p. 1281: ,Sefii de trib nu dau
inapoi niciodatd... ei insisi ar face si cadi in dizgratie.. si tu te
ridici drept mare sef printre cei cdzuti in dizgratie.“
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Obligatia de a inapoia?? constituie adeviratul potlatch,
in masura in care el nu constd dintr-o distrugere pura. Aceste
distrugeri, privite deseori ca sacrificii si in beneficiul spiritelor,
s-ar parea ci nu au nevoie sj fie toate inapoiate neconditionat,
mai cu seami atunci cind ele sint opera unui sef superior
din clan sau opera sefului unui clan deja recunoscut ca supe-
rior %8, Dar, in mod normal, potlatch-ul trebuie intotdeauna
inapoiat cu dobindi, ba chiar orice dar trebuie inapoiat cu
dobindi. Dobinzile sint in general de 30 pinad la 100 Ila
suti pe an. Chiar dacj pentru un serviciu deja fiacut cineva
primeste de la seful siu o cuvertur3, el ii va inapoia douj cu
ocazia unei eventuale casatorii in familia sefului, a insciunarii
fiului, etc. Este adevarat ci acesta, la rindul sju, ii va repar-
tiza din toate bunurile pe care le va obtine in potlatch-ul urma-
tor, potlatch in care clanurile rivale ii vor intoarce bine-
facerile.

Obligatia de a inapoia cu demnitate este imperativa '%. I$1
pierde  fata“ pentru totdeauna cel ce nu inapoiazi sau nu
distruge valori echivalente 2%,

Pedeapsa pentru nerespectarea obligatiei de a inapoia este
sclavia pe motiv de datorie. Ea functioneazi cel putin la tri-

197 V. discursurile (povestire istorici) din timpul potlatch-ului dat
de seful de trib Legek (titlul printului Tsimshian), Tsim. Myth., p. 386 ;
el le spune celor din tribul Haida: ,veti fi ultimii printre sefi pentru
cd nu veti fi capabili sd aruncati in mare atita cit a aruncat marele sef.*

198 Idealul ar fi si oferi un potlatoch ce nu va fi intors. V. intr-un
discurs ;: ,Doresti sd dai ceea ce nu-ti va fi dat inapoi.“ Ethn. Kwa.,
p. 1282, 1.63. Cel ce a dat un potlatch este asemuit cu un arbore,
cu un munte (of. mai sus p. 72): ,Sint marele sef, arborele cel mare,
voi toti sinteti sub mine.. balustradi a mea.. eu vd dau averea.“
Ibid., p. 1290, strofa 1. ,Ridicati vasul de potlatch, inatacabilul, este
singurul copac falnic, singura rddadcind groasd...” Ibid., strofa 2. In-
digenii Haida exprimd cele de mai sus prin metafora lidncii. Cei ce
accepti ,triiesc din lancea lui* (a sefului), Haida Texts (MASSET),
p. 486. Acesta constituie un mit tipic.

199 Vezi povestirea insultei datcrate unui potlatch incorect recom-
pensat, Tsim. Myth.,, p. 314. Indigenii Tsimshian isi amintesc intot-
deauna de cele doud obiecte de cupru d!axtora,te lor de tribul Wutsenaluk,
ibid., p. 364.

200  Numele* riamine distrus (,sfirimat“) atita timp clIt nu este
distrus un obiect din cupru de valoare egald celui cu care s-a ficut
provocarea, BOAS, Sec. Soc.,, p. 543.

114



ESEU DESPRE DAR

burile Kwakiutl, Haida si Tsimshian. Este o institutie cu ade-
varat comparabili, in naturi si functie, cu nexun-ul roman.
Individul ce nu a putut inapoia imprumutul sau potlatch-ul
isi pierde rangul, chiar statutul de om liber. Cind, la tribul
Kwakiutl, un individ se imprumuts fir§ acoperire, se spune ci
,5¢ vinde ca slav“. Este inutil sa subliniem inci o dati iden-
titatea. acestei expresii cu expresia roman3 °'.,

Indigenii Haida spun chiar — ca si cum ar fi regasit in
niod independent expresia latini — despre acea mami ce di
din vreme un cadou de logodna mamei unui tinar sef: ci' a
pus plasa pe el% 202,

Dar, asa dupa cum ,kula“ trobriandez nu este decit cazul
cel mai concludent al schimbului de daruri, tot asa, in socie-
titile nord-vest americane, potlatch-ul nu este decit un fel de
produs monstruos al sistemului de daruri. Cel putin in regiunile
populate de fratrii, l]a Haida si Tlingit, existd insemnate vestigii
ale fostelor prestatii totale, atit de caracteristice de altfel la
Athapascani, important grup de triburi inrudite. Sint schim-
bate daruri in legaturid cu orice, pentru fiecare  serviciu“; si
totul se inapoiaza ulterior sau chiar pe loc, pentru a fi imediat
redistribuit 23, Si tribul Tsimshian a conservat aceleasi re-
guli 24, La tribul Kwakiutl 25, in numeroase cazuri, ele functio-

201 Cind un individ astfel discreditat imprumutid cele necesare
pentru a face o distribuire sau o redistribuire obligatorie, el ,isi an-
gajeazd numele“, expresia sinonimi fiind ,el vinde un sclav®, BOAS,
Sec. Soc., p. 341; Cf. Tthn. Kwa., p. 1451, 1424, s.v.: kelgelgend ;
cf. p. 1420.

202 Tindrul poate fi ipotecat chiar dacii viitoarea logodnicid nu s-a
nidscut, SWANTON ; Haida, p. 50.

203 V. mai sus. In particular ritualurile de pace la Haida, Tsimshian
si Tlingit, constind din prestatii si contraprestatii imediate; de fapt,
este un schimb de gajuri (obiecte blazonate din cupru) si de ostateci,
sclavi i femei. Ex., rdzboiul Tsimshian impotriva Haida, Haida T. M.,
p. 395: ,Cum fiecare parte isi cdsdtorise femeile cu cei din tabira
opusd, de team3 de a nu se supdra din nou, ficurd pace“. Intr-o luptd
a tribului Haida impotriva tribului Tsimshian, a se vedea potlatch-ul
de compensatie, ibid., p. 396.

204 V., mai sus, in mod special BOAS, Tsim. Myth., p. 511, 512.

205 (Kwakiutl) : o distributie succesivi de proprietate in ambele
sensuri, BOAS, Sec. Soc., p. 418 ; in anul urmitor sint achitate amen-
zile platite pentru erorile de rit, ibid., p. 596 ; plata cu dobindd a pre-
tului de cumpdrare' de la nuntd, ibid., p. 365, 366, p. 518—520, 563,
p. 423, 1.1.
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neazd chiar si in afara potlatch-ului. Nu vom insista asupra
acestui punct evident: autorii din vechime descriu potlatch-ul
in aceiasi termeni, asa incit se poate pune intrebarea daci el
constituie o institutie distincti 2%, Si mai amintim ci la unul
dintre triburile cel mai putin cunoscute, tribul Chinook, care
ar fi printre cele mai importante de studiat, cuvintul in-
seamni chiar dar 27,

206 Despre cuvintul potlatch, v. mai sus. Se pare ci nici notiunea,
nici nomenclatorul ce presupune utilizarea termenului nu au in lin-
bile din nord-vestul Americii acel gen de precizie conferit de termenii
anglo-indieni iImprumutati din limba chinook.

In orice caz, limba tsimshian face distinctie intre yaok, marele
potlatch intertribal (BOAS [Tatel, Tsim. Myth.,, p. 537; cf. p. 968,
tradus impropriu potlatch) si celelalte potlatch-uri. Haida fac deose-
bire intre walgal (potlatch-ul fumerar) si sitke (potlatch-ul dat din alt
motiv), SWANTON, Haida, p. 35, 178, 179, p. 68 (texte de Masset).

In limba kwakiutl, cuvintul este comun cu al triburilor chinook,
poLa (a situra) (Kwa. T., III, p. 211, 1.13. Pol, saturat, ibid., I1I, p. 25,
1.7) se pare cd nu desemmeazd potlatch-ul, ci mai curind ospatul sau
efectul lui. Cuvintul poLas desemneazd pe cel ce oferd un ospit
(Kwa. T., seria a II-a; Jesup, vol. X, p. 79, 1.14; p. 43, 1.2) si, de ase-
meni, locul. (Legenda numelui unuia din sefii Dzawadaenoxu.). Cf.
Ethn. Kwa., p. 770, 1.30. Numele obisnuit in Jimba kwakiutl este p ! Es,
w»injosirea* (numelui rivalului) (index, Ethn. Kwa., s.v.), golirea pane-
relor (Kwa. T, III, p. 93, 1.1.; p. 451, 1.4). Marile potlatch-uri tri-
bale si intertribale par si aibd propriul nume, maxwa (Kwa. T., III,
p. 451, 1.15); domnul Boas derivd din r3dicina ma alte doud cu-
vinte, intr-un mod nu tocmai demn de crezare: unul este mawil (ca-
merd de initiere), iar celdlalt este numele unei specii de delfin (Ethn.
Kwa., p., index, s.v.). — De fapt, gisim o multime de termeni teh-
nici care definesc la Kwakiutl tot felul ce potlatch-uri si, de asemenea,
diverse forme de platd si recompense, sau, mai curind de daruri si
contra~daruri : de nuntd, pentru plata samanilor, avansuri, adici pen-
tru .orice fel de distribuire si redistribuire. Ex., ,men(a)*, ,pick up“,
Ethn. Kwa., p. 218: un mic potlatch in cursul ciruia sint aruncate
poporului hainele unei tinere fete pentru a fi adunate ; ,payol“, ,a di-
rui un obiect de cupru“; un alt termen pentru a oferi o barci; Ethn.
Kwa., p. 1448, Termenii sint numerosi, nesiguri si concreti, suprapu-
nindu-se unul peste altul, asa dupd cum se intimpld cu toate nomen-
clatoarele arhaice.

207 V. BARBEAU, Le Potlatch, Bull. Soc. Géogr. Québec, 1911,
vol. III, p. 278, n. 3, pentru sens si pentru referintele indicate.
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Forta din lucruri

Putem merge mai departe cu analiza noastri gi si de-
monstram ci in obiectele schimbate prin potlatch existd o
anume calitate care face ca darurile si circule, si fie date
si inapoiate.

Mai intii, cel putin populatiile Kwakfutl si Tsimshian fac
aceeagi distinctie intre diferitele tipuri de proprietate ca si
romanii sau populatiile din Trobriand sau Samoa. Exista
pentru ei, pe de o parte, bunurile de consum si cele ce se
impart in mod .curent 28, (Nu am gasit urme ale schimbului).
Pe de alta parte, existi obiectele de pret ale familiei 29, talis-

208 Poate si de vinzare.

209 Diferentd dintre proprietate si provizii este foarte evidentd la
tsimshian, Tsim. Myth., p. 435. Domnul Boas afirmd, fard indoial3,
dupd corespondentul] lui, Tate: ,Posesia a ceea ce numim «rich food»,
mincare indestuldtcare, (Cf. ibid., p. 406) era esentiald pentru men-
tinerea demnitdtii in familie. Dar provizii'e nu erau sccotite ca avere.
Bogitia este obtinutd din vinzarea (vom spune 1In realitate : prin
schimb de daruri) proviziilor sau a -altor bunuri care, dupid ce au fost
acumulate, sint distribuite prin potlatch* (Cf. mai sus, p. 84, n. 9,
Melanezia). :

Indigenii Kwakiutl disting si ei simplele provizii de bogitie — pro-
prietate. Aceste ultime doud cuvinte sint echivalente si, se pare, au doud
denumiri, Ethn. Kwa., p. 1454. Prima denumire este ydg, sau yaq (filo-
logie nesiguri a domnului Boas), cf. index, p. 1393 (cf. ydqu, a dis-
tribui). Cuvintul are doud derivate: yegala (proprietate) sau ydxulu
(talisman, parafarnalia), cf. cuvintelor derivate din yd, ibid., p. 1406.
Celala't cuvint este dadekas, cf. index la Kwa. T., p. 519; cf. ibid.,
p. 473, 1.31; in dialect Newettee, daoma, dedemala (index la Ethn.
Kwa., s.v.). Riadicina acestui cuvint este dd, indo-european: a primi,
a lua, a tine in mind, a minui etc. Chiar derivatele sint semnificative.
Unul inseamnd ,a lua o bucati din haina inamicului pentru a-i face
vrdji“, celdlalt ,a pune in mini“, ,a duce acasi‘ (apropiere a sen-
surilor lui inanus de familia, v. mai departe) (referitor la cuverturile
date inainte de cumpdrarea obiectelor de cupru, ce trebuiesc returnate) ;
un a't cuvint inseamnd ,a aseza un numdr de cuverturi pe grdmada
adversarului, a le accepta“, procedind intocmai. Un alt derivat al
acestei rddicini este si mai ocurios: ,dadeka, a fi invidios unul pe cela-
lalt“, Kwa. T., p. 133, 1.22; evident ci sensul originar trebuie si fi
fost: lucru luat care stirneste invidia; cf. dadego, a lupta, desigur, cu
proprietatea. Si alte cuvinte au acelasi sens, dar mai precis. De ex.,
»proprietatea din casi“, mamekas, Kwa. T., 111, p. 169, 1.20.
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manele, blazoanele din cupru, acoperitoarele din piei si tesa-
turile cu blazoane. Aceasti a doua clasa de obiecte se transmite
la fel de ceremonios cum se transmit femeile in cadrul casitoriei,
Hprivilegiile“ pentru gineri sau numele si rangul pentru copii
si gineri 20%'=, Este chiar inexact si vorbim in acest caz despre
fnstriinare. Sint mai curind obiecte de valoare decit obiecte des-
tinate vinzarii sau concesiei. La populatia Kwakiutl, parte dintre
ele, desi apar in cadrul potlatch-ului, nu pot fi cedate. De fapt,

209 bis V. numeroasele discursuri prilejuite de transmiterea bunu-
rilor, BOAS si HUNT, Ethn. Kwa., p. 706 sq.

Nu existd nimic pretios, moral sau material, (in mod intentionat
nu folosesc cuvintul ,util“) care si nu fie obiect al credintelor de
acest gen. Mai intii, lucrurile morale sint intr-adevdr bunuri, proprie-
téti, obiecte de dar si schimb. De exemplu, la fel ca in societdtile
mai primitive, — cea australiand, de pildi — dupd potlatch se lasd
tribului cdruia lucrul i-a fost transmis o confirmare, o reprezentare
cu care este el deprins; la Tlingit, de asemenea, este ,ldsat* un dans,
SWANTON, Tlingit Indians, p. 442. Proprietatea esentiald pentru in-
digenii Tlingit, cea mai irevocabild, si care trezeste invidie, este cea
a numelui si blazonului totemic, ibid. p. 416 etc.; aceastd proprietate
ii face pe indivizi fericiti si bogati.

Embelemele totemice, sirbatorile si potlatch-ul, numele cucerite
in cadrul potlatch-ului, cadourile pe care ceilalti le datoreazd, af ate
in legdturd cu potlatch-urile ofcrite, toate se succed: ex., Kwakiutl,
dintr-un discurs : ,Si acum sdrbitoarea mea se indreaptd citre el“
(desemnindu-l pe ginere, Sec. Soc., p. 356). Sint ,sedii* si totodatd
.Spirite” ale societdtilor secrete, oferite si date in schimb (v. discursul
despre rangul proprietatilor si proprietatea rangurilor), Ethn. Kwa.,
p- 472. Cf. ibid., p. 708, un alt discurs: ,Jatd cintul vostru de iamn3,
dansul vostru de iarnd, toati lumea va dobindi proprietatea asupra
ei, asupra pdaturii de iarnd: acesta este cintecul vostru, acesta este
dansul vostru.* In limba kwakiutl talismanele familiei nobile si privile-
giile ei sint desemmnate cu un singur cuvint: k! ezo (blazon, privilegiu),
ex., Kwa. T\, p. 122, 1.32.

La indigenii Tsimshian, mdistile si pdldrii'e blazonate pentru dans
si paradd sint numite ,0 oarecare cantitate de proprietate“, conform
celor donate la potlatch (conformn cadourilor ficute de matusile sefu-
lui din partea mamei pentru ,femeile tribului*): Tate in BOAS, Tsim.
Myth., p. 541,

Reciproc, de ex., la Kwakiutl, lucrurile sint morale, in partticular,
talismanele esentiale, cele doud obiecte pretioase : ,dititoare de moarte”
(halayu) si ,apa a vietii* (evident, un cristal de cuart), cuverturile
etc., despre care am discutat. Tntr-o curioasd zicdtoare Kwakiutl, toate
aceste parapharnalia sint identificate cu bunicul, asa cum este normal, ele
nefiind imprumutate ginerului decit pentru a fi redate nepotilor, BOAS,
Sec. Soc., p. 507.
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aceste  proprietiti“ sint sacra, familia nedespartindu-se de ele
decit cu mare greutate, sau niciodati.

Observatii mai atente ne vor face si constatim o aceeasi
divizare a obiectelor si la populatia Haida. Intr-adevar, aici
notiunea de proprietate, avere, este chiar divinizata in modul
in care o ficeau anticii. Cu un efort mitologic religios rar
intilnit in America, ei s-au ridicat pina la substantializarea unei
abstractii : | Doamna Proprietate“ (autorii englezi o numesc
Property Woman) despre care avem mituri si descrieri 20,
Pentru ei este chiar mama, zeita intemeietoare a fratriei do-
minante, fratria Vulturilor. Dar, pe de alti parte, ceea ce este

straniu si trezeste reminiscente indepartate din lumea asiatici
si antici, seamini pini la identitate cu  regina“ 2, cu piesa
principald din jocul miciucilor, cea care cistiga tot si careia
ii poartid numele. Aceeasi zeitate se reintilneste in regiunile

210 Mitul lui Djilagqons se giseste in SWANTON, Haida, p. 92,
95, 171. Versiunea lui MASSET este inclusi in Haida T., Jesup, VI,
p. 94, 98; cea a lui SKIDEGATE, Haida T. M., p. 458. Numele siu
figureazd la un numdr de familii haida apartinind fratriei Vulturilor.
V. SWANTON, Haida, p. 282, 283, 292 si 293. La Masset, numele
zeitei norocului este mai ales Skil. Haida T., Jesup, VI, p. 665, 1.28,
p. 306; cf. index, p. 805. Cf. pasdrea Skil, Skirl (SWANTON, Haida,
p. 120). Skiltagos inseamnd obiect de cupru proprietate, iar po-
vestirea fabuloasi a modului in care obiectcle de cupru sint gdsite se
aldturd acestui nume, cf. p. 146, fig. 4. Un stilp sculptat il reprezinti
pe Dijilgada, obiectul de cupru, stilpul si blazoanele sale, SWANTON,
Haida, p. 125; cf. pl. 3, fig. 3. Vezi descrierile lui Newcombe, ibid.,
p. 46. Cf. figurilor reproduse, ibid., fig. 4. Idolul siu trebuie umplut
cu lucruri furate apoi, el insusi trebuia furat.

Titulatura ei exactd este, ibid., p. 92, ,proprictate ce produce zgo-
mot“ avind patru denumiri suplimentare, ibid., p. 95. Are un fiu numit
,Coaste de piatrd“ (in realitate din cupru, ibid., p. 110, 112). Cel care
o intilneste, pe ea, pe fiul sau fiica ei, va fi fericit la joc. Are
o plantid magicd ; mincind din ea, devii bogat; devii bogat si daci
atingi o piesd din imbracdmintea ei, sau o scoicd iInsiruitd de ea etc,
ibid., p. 29, 109, *~

Unul din numele ei este ,proprietate din casid“. Un mare numar
de oameni au titluri compuse cu Skil: ,Cel ce-o asteapti pe Skil“,
~Calea spre Skil“, Vezi si listele genealcgice haida, E. 13, E. 14; si
fratriile corbului, R. 14, R. 15, R. 16.

Pare ci este opusul ,femeii dezgustitoare*, cf. Haida T.M., p. 299.
211 Despre djil la haida si nég la tlingit, v. mai sus, p. 100, n. 136.
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tlingit 2'2, mitul ei, dacd nu chiar cultul, regisindu-se la Tsim-
shian 23 si Kwakiutl 2'4.

Ansamblul acestor lucruri pretioase constituie mostenirea ma-
gica, adesea identici domatorului si recipiendarului precum si
spiritului care a incredintat talismanele eroului intemeietor al cla-
nului 25, In orice caz, ansamblul acestor lucruri este intotdeauna
de origine si de natura spirituala, la toate triburile amintite 2'¢.

212 Mitul se regiseste in intregime la Tlingit, TL. M., p. 173,
292, 368. Cf. SWANTON, Tlingit, p. 460. La Sitka, numele lui Skil
este, fard indoiali, Lenaxxidek. Este o femeie care are un copil. Se
aude zgomotul ficut de copil cind fuge; oamenii 1l urmdiresc; dacd
esti zgiriat de el, cicatricie sint pdstrate deoarece bucitile de crusti
ii pot face pe ceilalti fericiti.

213 Mitul tsimshian est incomplet, Tsim. Myth., p. 154, 197. Com-
parati notele lui BOAS, ibid., p. 746, 760. Domnul Boas n-a facut
identificarea, dar ea este oclari. Zeita tsimshian poartd un ,vestmint
al bogdtiei* (garment of wealth).

214 Este posibil ca mitul ,bogatei“ (femei), Qominoqga, si aiba
aceeasi origine. Pare c3 este obiectul unui cult rezervat unor clanuri
Kwakiutl, ex., Ethn. Kwa., p. 862. Un erou Qcexsotenoq are nume’e
»corp de piatrd“ si devine ,proprietate asupra corpurilor®,, Kwa. T., III,
p. 187; cf. 247. .

215 Vezi, de ex., mitul clanului Orque, BOAS, Handbook of Ame-
rican Languages, 1, p. 554—559. Eroul intemeietor al clanului este el
insusi membru al olanului Orque. ,Caut logwa (un talisman, cf. p. 554,
1.49) de la tine“, ii spune unui spirit pe care il intilneste, spirit cu
formi de om, si el un orque, p. 557, 1.122. Spiritul il recunoaste ca
fiilnd din clanul siu; el ii d& un harpon cu virf de cupru care omoard
balenele (omis in text p. 557): indigenii Orque sint ,killer-whales“.
ii di de asemenea numele lui (de potlatch). Se va numi ,loc al fi-
intei satisficute“, ,indestulatul“. Casa lui va fi ,casa Orque“, cu o
Lpicturd orqua* in fata“. ,Si totusi orqud iti va fi farfuria din casi (va
avea forma celor din clanul Orque) si talismanul halayu (ditdtorul de
moarte) si al «apei vietii» si cutitul cu zimti de cuart pentru tiiat
(vor fi si ele de formd orqua), p. 559.

216 O cutie miracu’oasi ce contine o balend, si care a dat numele
ei eroului, se numeste ,bogitia ce vine la tirm“, BOAS, Sec. Soc.,
p. 374. Cf. ,proprietatea se abate spre mine“, ibid., p. 247, 414. Pro-
prietatea face zgomot“, v. mai sus. Titlul unuia dintre sefii principali
la Masset este ,cel a cdrui proprietate produce zgomot“, Haida Texts,
Jesup, V1, p. 684. Proprietatea triieste (Kwakiutl): ,Fie ca proprie-
tatea sd ne rdmind in viatd prin efortul lui si ca obiectele ncastre
de cult si rdmind nesparte*, cintd indigenii Maamtagila, Ethn. Kwa.,
p. 1285, 1.1.
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El este inchis intr-o cutie, intr-o mare caseti blazonatj 27,
avind ea insisi putere individuali 2'®, vorbind, atasindu-se de
proprietar sau continind sufletul siu etc. 219,

217 Parafarnaliile familiei, cele care circuld intre birbati, fiicele
si ginerii lor, revenind la fii odati cu initierea saun cdsitoria,
stau de obicei intr-o cutie sau casetd, decoratd si blazonatd, ajus-
tatd, realizatd si fo'csitd intr-un mod caracteristic civilizatiei nord-
vest americane (de la populatia Yurok din California pinid la strim-
toarea Behring). In general, pe aceastd cuiie se vede figura si ochii
totemului sau ale spiritelor cirora le contin atributele ; acestea sint:
cuverturi cu figurine, talismanele vietii si ale mortii, mastile, mastile-
pararii, pﬂlarule si coroanele, arcul. Mitul confundd adesea spiritul
cu aceastd cutie si cu continutul siu. Ex., Tl T.M., p. 173 ; gonaqade:,
identic cutiei, obiectului din cupru, pa‘anel sau zurgalallor

218 Tocmai transferul sau donatia, ca in cazul fiecdrei noi
initieri sau cdsdtorii, transformd un primitor intr-un individ ,supra-
natural®, un initiat sau un saman, magician, nobil, titular al dan-
surilor si al locurilor dintr-o confrerie. V. discursurile din unele
istorii a'e familiilor Kwakiutl, Ethn. Kwa., p. 965, 966; cf. p. 1012.

219 Cutia miraculoasi este Intotdeauna misterioasd, pistratd prin-
tre secretele casei. Pot exista cutii in cutii, intreduse In numdr mare
unele in altele (Haida), MASSET, Haida Texts, Jesup, VI, p. 395.
Ea inchide spirite, de ex., ,femeia soarece* (Haida), H. T. M., p. 340;
sau Corbul care scoate ochii detindtorului infidel. Vezi catalogul de
exemple pe aceasti temd in BOAS, Tsim. Myth.,, p. 854, 851. Mitul
scarelui inchis intr-o cutie ce pluteste este dintre cele mai raspin-
dite (catalog in BOAS, Tsim. Myth., p. 641, 594). Este cunoscutd ex-
tinderea acestor mituri in lumea antica.

Unul dintre episcadele ce’e mai obisnuite ale povestilor despre
eroi este cel al cutiei minuscule, suficient de usoari pentru erou, prea
grea peniru ceilalti, in care se g3iseste o baleni, BOAS, Sec. Soc.,
p- 374; Kwa. T., seria a 2-a, Jesup, X, p. 171 ; a carei hrani nu se
epuizeazd, ibid., p. 223. Cutia este insufletitd si pluteste prin ea in-
sdsi, Sec. Soc.,, p. 374. Cutia lui Katlian aduce bogitii, SWANTON,
Tlingit Indians, p. 448 ; cf. p. 446. Florile, ,balegar din soare“, ,oua
din lemn pentru ars*, ,cele ce te fac bogat®, adicd, in alti termeni, ta-
fismanele ce le contin, ele insele bogate, trebuiesc si ele hranite.

Una ccntine spiritul ,prea puternic pentru a putea fi insusit®, a
carui masci 1! ucide pe cel ce o poartd (T/. T.M., p. 341).

Numele acestor cutii sint adesea simptomatice pentru utilizarea
lor intr-un potlatch. La Haida, o cutie mare pentru grisime este nu-
mitd mama (MASSET, Haida Texts, Jesup, VI, p. 758). Cutia ,cu
fundul rosu* (soarele) ,rdspindeste apa“ in ,marea Triburilor* (apa,
adicd paturile 1mpartlte de sef), BOAS, Sec. Soc.,, p. 551 si n. 1, p. 564.

Mitologia cutiei miraculoase este la fel de caracteristici pentru
societdtile Pacificului nord-asiatic. Gasim un frumos exemplu al unui
mit comparabil, in PILSUDSKI, Material for the Study of the Ainu
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Fiecare dintre aceste obiecte pretioase, insemne ale bogi-
tiei, are — ca la trobriandezi — individualitatea sa, numele
sdu 22, calitatea si puterea lui ? : marile cochilii de ureche-de-
mare 22, scuturile pe care sint desenati, centurile si cuverturile

Languages, Cracovia, 1913, p. 124 si 125. Aceastd cutie este dati de
un urs, eroul trebuind s& cunoascd tabuurile ; cutia este plind de obiecte
din aur si argint, cu talismane care conferd bogitia. — De altfel,
tehnica cutiei este aceeasi in tot Pacificul de nord

220  Obiectele de familie sint numite in mod individual* (Haida),
SWANTON, Haida, p. 117; au nume: casele, portile, farfuriile, lingu-
ritle, casa, ciinele, barca. Vezi Ethn. Kwa., p. 793 sq. In aceastd listd
continuu al proprietdtilor, SWANTON, Haida, p. 15. — Avem lista
lucrurilor cdrora indigenii kwakiutl le-au dat nume, lista diferitelor
titluri de noblete, de femei si bérbati, si a privilegiilor lor : dansuri,
potlatch etc., care sint totodatd si proprictiti. Obiectele pe care le numim
mobile, obiectele care au un nume, fiind personificate, sint: farfu-
riile, casa clinele, barca. Vezi Ethn. Kwa.. p. 793 sq. In aceastd listd
Hunt a neglijat si mentioneze numele obiectelor de cupru, al marilor
cochilii de ureche de mare, al usilor, — Lingurile trecute pe o sfoard
agdtatd de un fel de canoe figuratd au titlul de ,birnd de amncorat
linguri* (v. BOAS, Sec. Soc., p. 422, intr-un ritual de platd a dato-
rillor de la c&sitorie). La Tsimshian, au nume: bércile, obiectele de
cupru, vasele de piatrd, cutitele de piatrd, farfuriile ce apartin soti‘
ilor de sef, BOAS, Tsim. Myth.,, p. 506. Sclavii si c1mu smt si el
bunuri de valoare, fiinte adoptate de familie.

221 Singurul animal domestic al tribului este clinele. El poartd
un nume diferit dupad clan (probabil dupd familia sefului) si nu poate fi
vindut. ,Sint oameni ca si noi* spun indigenii Kwakiutl, Ethn. Kwa.,
p. 1260. .Pizesc familia“ de vrdjitorie <i de atacurile inamice. Un
mit povesteste cum un sef koskimo si clinele sdu Waned se transfor-
mau unul in altul si aveau acelasi nume, ibid., p. 835; cf. mai sus
(Celebes). Cf. mitului fantastic al celor patru ciini. Kwa. T., p. 18 si 20.

222 Abalon“ este cuvintul imprumutat din limba chinook ce de-
semneazd cochiliile uriase de ureche-de-mare ce servesc drept ornamenie
si cercei de pus in nas (BOAS, Kwa. Indians, Jesup, V, 1, p. 484), sau
drept pandative pentru urechi (T.ingit si Haida, v. SWANTON, Haida,
p. 146). Ele se pun si pe invelitorile blazonate, pe centuri, pe palarii.
Ex. (Kwakiutl), Et/in. Kwa., p. 1069. La indigenii :Awikenoq si Lasiqoala
(triburi din grupul Kwaklrurtl), cochilii'e de ureche-de-mare sint dispuse in
jurul unui scut, o pavdzd cu o ciudati formi europeand, BOAS, 5-th
Report, p. 43. Aceasta formad a scutului pare a fi forma primitivd sau
echivalentd a scuturilor de arami ce au si ele, o formd medievald stranie.

Se pare ci aceste cochilii de ureche de mare au avut cindva va-
loare de monedd, asa cum au astdzi obieotele de cupru. Un mit Ctatlolq
asociazd cele doud personaje, K’obois (,cupru“) si Teadjas (ureche
de mare); fiul si fiica lor se c#sdtoresc iar nepotul ia ,caseta e
metal" de la urs, si pune stdpinire pe masca si potlatch-ul siu, India-
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decorative ornate cu scoici, cuverturile blazonate 223, pe care sint
desenati ochi, figuri de om sau animale, sau sint brodate. Casele,

nische Sagen, p. 84. Un mit Awikenoq a'dturd numele cochiliilor, ca
si pe cele ale obiectelor de cupru, unor ,fete din luna“, ibid., p. 218
si 219.
La Haida cochiliile poarta fiecare propriu] nume, cel putin atunci
cind au o valoare mare si recunoscutd ; la fel si in Melanezia, SWAN-
TON, Haida, p. 146. In alte locuri ele se utilizeazd ca denumire pen-
tru indivizi si spirite. Ex., la Tsimshian index de nume propriu, BOAS,
Tsim. Myth., p. 960. Cf. ,numelor de ureche de mare* la Kwakiutl,
pe clanuri, Ethn. Kwa., p. 1261 la 1275, pentru triburile Awikenoq,
Nagoatok si Gwasela. A existat cu sigurantd un obicei international.
— Cutia din” ureche de mare din Bella Kula (cutie omamentati cu
cochilii) este si ea mentionatd si descrisi exact in mitul awikenoq;
in plus, ea inchide o invelitoare de ureche de mare, si ambele inglo-
beazd lumind din soare. Or, numele sefului despre care este vorba
in mit este Legek, BOAS, Ind. Sag., p. 218 sq. Acest nume este cel
al principalului sef tsimshian. Deducem deci cd mitul a célatorit con-
comitent cu obiectul. — Intr-un mit haida, cel al ,Corbului creator®,
soarele pe care-l oferd sotiei sale este o cochilie de ureche de mare,
SWANTON, Haida Texts, Jesup, VI, p. 313. p. 227. Pentru nume de
eroi mitologici cu titlul de ,abalon“ (ureche de mare), vezi de ex.,
Kwa. T., 111, p. 50, 222 etc.

La indigenii tlingit, aceste scoici sint asociate coltilor de rechin,
Tl. T. M., p. 129 (a se compara cu utilizarea dintilor de casalot, cf. mai
sus, Melanezia).

Toate aceste triburi mai au in plus si cultul coliereler de dentalia
(facute din cochilii de dimensiuni reduse). V. in particular KRAUSE,
Tlinkit Indianer, p. 186. Gasim deci, aici. aceleasi forme de moneds,
cu aceleasi credinte si folosind acelorasi scopuri ca in Melanezia
si, in general, in Pacific.

Diversele cochilii erau, de altfel, obiect al unui comert practicat
de rusi in timpul ocupdrii A'laskdi; comert care se ficea in ambele
sensuri, din golful Californiei pini la strimtoarea Behring, SWAN-
TON, Haida Texts, Jesup, VI, p. 313.

223 paturile ca si cutiile sint decorate cu figuri, ele imitd chiar
desenele cutiilor (v. fig. KRAUSE, Tlinkit Indianer, p. 200). Pa&tu-
rile au intotdeauna ceva spiritual in ele, cf. expresiilor (Haida), ,cin-
gdtorile spiritu‘ui®, paturi desirate, SWANTON, Haida, Jesup Exped.,
V. 1, p. 165; cf. p. 174. Unele mantii mitice sint ,mantii ale lumii" :
(Lilloét), mitul lui Qidls, BOAS, Ind. Sagen, p. 19 si 20: (Bellakula),
»mantii din soare“, Ind Sagen, p. 260 ; mantii pentru pesti: (Heiltsuq),
Ind. Sagen, p. 248, comparatii de mostre de asemenea teme, BOAS,
ibid., p. 309, nr. 113.

Cf. rogojinii vorbitoare, Haida Texts; MASSET, Jesup Expedition,
VI, p. 430 si 432. Cultul paturilor, al rogojinilor, al pieilor folosite
drept invelitori pare si fie apropiat de cultul rogojinilor blazonate din

Polinezia.
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grinzile si stilpii decorativi?# sint fiinte. Toate vorbesc: si
acoperisul, si focul, si sculpturile, si picturile ; casa magici a
fost ridicata nu numai de sef ?2° impreund cu oamenii lui sau
cu cei din fratria de vis-a-vis, ci si de zei si strabuni ; aceasti
casi magici este cea care primeste si vomiti totodatd spirite
si tineri initiati.

Fiecare dintre aceste obiecte pretioase 226 poseda, de altfel,
in sine, virtuti?”. Obiectul nu este numai semn si gaj al

224 1a indigenii Tlingit se admite ci in casi totul vorbeste, ci
spiritele vorbesc wvaselor si grinzilor casei, din vremea cind si acestea
vorbeau, pentru ci si ele vorbesc, si cd astfel dielogurile se poarti
intre animalele totemice, intre spirite'le, damenii si lucrurile din casi;
este un principiu firesc al realititilor tlingit. Ex., SWANTON, Tlingait,
p. 458, 459. Casa ascultd si vorbeste si la Kwakiutl, Ethn. Kwa,
p. 1279, 1.15.

225 Casa este conceputi ca si cum ar, fi o mobili. (Se stie ca
mult timp ea a fost considerati astfe! in dreptul german.). Este trans-
portati si ea se lasd transpontati. V. foarte numeroasele mituri ale
.casei magice*, construitd intr-o clipd sau, in particular, diruiti de
un bunic (mituri catalogate de BOAS, Tsim. Mvth., p. 852, 853). V.
exemplele Kwakiutl, BOAS, Sec. Soc., p. 376, figurile si plansele, p.
376 si 380.

226 Tot obiecte pretioase, magice si religioase sint: 1° penele
de vultur, identificate adesea cu ploaia, cu hrana, cu piatra de cuart,
sau cu ,un bun medicament“. Ex., T/. T. M., p. 383, p. 128 etc.:
Haida (MASSET). Haida Texts, Jesup, VI, p. 282: 2° bastoane si
piepteni, T.. T. M.. p. 385. Haida, SWANTON, Haida. p. 38 ; BOAS,
Kwakiutl Indians, Jesup, V, partea a Il-a, p. 455; 3° bratarile, ex.,
tribul din Lower Fraser, BOAS, Indianische Sagen, p. 36 ; (Kwakiutl),
BOAS, Kwa. Ind., Jesup, V, 11, p. 454.

227 Toate aceste obiecte, inclusiv lingurile, farfuriile si obiectele
din cupru au in limba kwakiutl denumirea generici logwa, cuvint al
cdrui sens precis este talisman, lucru supranatural. (V. observatiile
ficute de noi despre subiect in lucrarea Origines de la notion de
monnaie, si in prefatd, HUBERT si MAUSS. Mélanges d’histoire
des Religions.) Notiunea logwa este similard celei de mana. In speta,
din punctul de vedere de care ns ocupim, este ,virtutea* bogitiei si
a hranei, virtute care creeazd bogitie si hranid. Intr-un discurs se:
vorbeste despre talisman (logwa) care este ,cel ce-a sporit proprie-
hatea“, Ethn. Kwa., p. 1280, 1. 18. Un mit povesteste cum un logwa
fu ,incintat s3 cucereascid proprietatea*, iar patru logwa (logwa din
cingitori etc.) o adunard. Unul dintre /ogwa purta numele ,ceea ce
face si se acumuleze proprietatea“, Kwa. T. p. 108. In realitate,
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bogatiei, principiu magic si religios al rangului si al abunden-
tei 228, Farfuriile 2 si lingurile 2° cu care se maninca la cere-
menii, decorate si sculptate, blazonate cu totemul clanului sau
al rangului, sint obiecte insufletite. Sint copiile unor instrumente
inepuizabile, creatoare de hrani, incredintate stramosilor de
cawe spirite. Sint presupuse a fi miraculoase. Astfel, obiectele
se confundj cu cei ce le-au creat, cu spiritele, iar instrumentele
de mincat cu alimentele. Astfel farfuriile kwakiutl si lingurile
haida sint bunuri esentiale cu o circulatie foarte strict, fiind
repartizate cu grija intre clanuri si familii conducitoare %'

bogitia aduce bogdtie. Haida spun chiar ,proprietatea care te face
bogat* cu referire la oochiliile de ureche de mare purtate de fet
pubere, SWANTON, Haida, p. 48.

228 O mascd este numitd ,cea care obtine hrand“. Cf. ,si voi
veti fi bogati In hrani“ (mit mnimkish), Kwa. T., p. 36, 1, 8 Unul
dintre cei mai de seamd nobili Kwakiutl poartd titlul de ,cel ce
invitd“, ,cel ce di hrani"“, ,acel ce di puf de vultur®. Cf. BOAS,
Sec. Soc., p. 415.

Panerele si cutiille ornamentate cu figuri (de ex. cele utilizate
la recolta de fructe) sint si ele magice; ex. mitul haida (MASSET),
Haida T., Jesup, VI, p. 404 ; mitul foarte important al lui Qals, cel
ce Incruciseazd stiuca, somonul si pasdrea tunet, un scuipat al
acestei pdséri facind sid fie umplut un cos cu fructe. (Tribul din Lower
Fraser River, Ind. Sag., p. 34; mitul echivalent Awikenoq, 5th Rep.,
p- 28, un paner cu numele ,niciodatd gol“.

229 Farfuriile erau <denumite fiecare dupd ceea ce era incrustat
pe ea. La Kwakiutl pe ele erau reprezentate ,mai marii animalelor®.
Cf. mai sus, p. 115. Una dintre ele avea titlul de ,farfuria care rdmine
pling*, BOAS, Kwakiut! Tales (Columbia University), p. 264, 1. 11.
La un anumit clan ele sint logwa; ele au vorbit unui striamos, Celui
ce invitd (v. penultima notd), spunindu-i si le ia, Kwa. T., p. 809.
Cf. mitului lui Kaniqilaku, /nd. Sag., p. 198 ; cf. Kwa. T., seria a Il-a,
Jesup, X, p. 205: cum ‘cel ce poate preface i-a dat si manince
socrului siu (cel ce il ametea) fructe dintr-un paner miraculos.
Acesta s-a preschimbat In mdaricine, risdrindu-i pe intreg corpul

230 V. mai sus.

231 V. mai sus, ibid.
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,,Moneda — faima‘ %2

Mai ales obiectele din cupru blazonate 2%, bunuri funda-
mentale pentru potlatch, sint cele importante pentru credinti
si chiar pentru cult 24 [n toate aceste triburi existd un mit al
cuprului ca fiintj vie 25, Cuprul, cel putin la Haida si Kwa-

232 Expresia esie imprumutatd din limba germani ,Renommiergeld®,
fiind prinva datd utilizatid de domnul Krickeberg. Ea descrie foarte exact
utilizarea acelor scuturi-paveze, plici care snit si monede si obieclte de
paradi purtate de sefi la potlach, sau de cei in folosul cdrora era dat
potlatch-ul.

233 Oricit ar fi de discutatd, productia obiectelor de cupru in
nord-vestul american este incd insuficient cunoscuti. Domnul RIVET,
intr-o remarcabild lucrare despre prelucrarea meta'elor pretioase in
societatea precolumbiand, Jowrnal des Américanistes, 1923, a omis inten-
tionat subiectul. In orice caz, se pare cd aceastd arti este anterioard
sosirii europenilor Triburile din nord, Tlingit & Tsimshian cdutau,
exploatau si primeau cupru de la Copper River. Cf. vechilor autori si
cf. KRAUSE, Tlinkit Indianer, p. 186. Toate aces'e triburi vorbesc
despre ,muntele cel urias de cupru“; (Tlingit). T/. T.M., p. 160;
(Haida), SWANTON, Haida, Jesup, V, p. 130; (Tsimshian), Tsim.
Myth., p. 299.

234 Profitdim de ocazie pentru a indrepta o greseald pe care am
comis-o in Note sur lorigine de la notion de monnaie. Am confundut
Laqa, Lagwa (ambele grafii au fost folosite de dommnu! Boas) cu
logwa. Avem drept scuzi faptul cd pe atunci domnul Boas scria
adesea cele doud cuvinte in acelasi mod. Dar de atunci, a devenit
clar ci unul inseamnd rosu, cupru, celdlalt vrind si spund doar
obieot supranatural, obiect de pre{, talisman etc. Toate obiectele de
cupru sint logwa, ceea ce face ca demonstratia noastrd si rdmini
valabi!i. Dar, in acest caz, cuvintul e, intr-un fel, un adjectiv, un
sinonim. Ex. Kwa. 7., III, p. 108, doud nume de logwa care sint
obiecte de cupru: ,cel bucuros sd cucereascd proprietate* si ,cel ce
face sd se acumuleze proprietate“. Dar nu toate logwa sint obiecte
de cupru.

235 Cuprul este viu; mina si muntele de cupru sint magice,
pline de ,plante de bogitie“, MASSET, Haida Texts, Jesup, VI,
p. 681, 692. Cf. SWANTON, Haida, p. 146, alt mit. Cuprul are
mirosul sdu (ceea ce este adevarat), Kwa. T., IIl, p. 64, 1. 8 La
Tsimshian, privilegiul de a munci la prelucrarea cuprului constituie
subiectul unui important ciclu de legende : mitul lui Tsauda si Gao,
Tsim. Myth.,, p. 306 sq. Pentru catalogul temelor echivalente, v.
BOAS, Tsim. Myth.,, p. 856. Cuprul pare si fi fost personalizat la
Bellakula, Ind. Sag., p. 261 ; cf. BOAS, Mythology of the Bella Coola
Indians, Jesup Exp., 1, partea 2, p. 71, in care mitul cuprului este
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kiutl, este identificat cu somonul, el insusi un obiect de cult 2%,
Dar, in afara acestui element de mitologie metafizici si teh-
nici 27 toate obiectele de cupru sint, fiecare in parte, obiecte
ale unor credinte individuale si speciale. Fiecare obiect de
cupru mai important din familiile sefilor de clan are numele

asociat cu mitul cochiliilor de ureche de mare. Mitul tsimshian al lui
Tsauda se asociazi cu mitul somonului despre care vom vorbi.

236 Fiind rosu, cuprul se identifici : Soarelui, ex. T/. T.M., nr. 39,
n. 81; ,focului cdzut din cer (nume a' -unui obiect din cupru), BOAS,
Tsimshian Texts and Myths, p. 467; si somonu'ui. Aceasti identi-
ficare este clari in special pentru cultul Kwakiutl al gemenilor,
fiinte ale somonului si cuprului, Ethn. Kwa., p. 685 sq. Secventa
mitici pare urmitoarea: primdvara, sosirea somonului, soarele re-
naste, rosu, cupru. Identitatea dintre scmon si cupru este ca-
racteristicdi natiunilor nordice (v. ‘Catalogul ciclurilor echivalente,
BOAS, Tsim. Myth., p. 856). Ex. mitul haida din MASSET, Haida T.,
Jesup, VI, 689, 691, 1. 6 sq, n. 1; cf. p. 692, mitul nr. 73. Aici
gdsim un echivalent -exact al legendei inelului lui Policrate: un
somon care inghite cupru, SIDEGATE (H.T.M., p. 82). La Tlingit
si ca urmare si la Haida, existdi un mit al unei fiinte al cdrei nume
se traduce in englezi prin Mou'dy-end (nume al somonului); v. mitul
lui Sitka: lanturi de cupru si somoni, T!. T.M., p. 307. Somonul
intr-o cutie devenit om, altd versiune a lui Wrangel, ibid., nr. 5.
Pentru echivalente, v. BOAS, Tsim. Myth.,, p. 857. Un obiect tsimshian
are titlul de ,cupru care urcd riul“, aluzie evidenti la somon, BOAS,
Tsim. Myth., p. 857.

Ar fi locul sd cdutim ceea ce apropie cultul cuprului de cel
al cuartului, v. mai sus. Ex. mitul muntelui de cuart, Kwa. T.,
seria a [I-a, Jesup, X, p. 111.

De asemenea, poate fi asociat cu cultul jadului, cel putin la Tlingit :
Somonul de jad care vorbeste, TI. T.M. p. 5. O piatrd din jad vor-
beste si di nume, SITKA, TI. T.M. p. 416. In fine, si amintim si
cultul cochiliilor si asocierea lui cu mitul cuprului.

237 Am véazut ¢i familia Jui Tsauda, la Tsimshian, pare si fie
familia fondatoare sau cea detinitoare a secretelor cuprului. Iar
mitul (Kwakiutl) al familiei princiare Dzawadaenoqu pare si fie de
acelasi gen. El aliturd pe Laqwagila — cel ce produce cuprul — lui
Qomgomgila, Bogatul si Qomoqoa, Bogata, cea care face obiectele din
cupru care au cite un nume“ se spune in discursurile Kwakiutl. BOAS,
albd (soarele), copil al pdasarii-tunet, pasdre care miroase cuprul si
se transformi in femeie, cea care naste gemenii care simt cuprul dupa
miros, Kwa. T., 111, p. 61 la 67.
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sau 28, individualitatea si valoarea sa proprie 2% in adeviratul
inteles al cuvintului, valoarea magica si economicd, permanents,
perpetuati sub vicisitudinile transmiterii sau chiar distrugerii
partiale sau totale in cadrul potlatch-uluij 24,

238 Fiecare obiect are un nume al sdu. ,Obiectele cele mari din
cupru care au cite un nume“ se spune in discursurile Kwakiutl, BOAS,
Sec. Soc., p. p. 348, 349, 350. Lista acestor nume, din nefericire
fira indicarea clanului prcpiietar permanent, in ibid., p. 344. Sintem
informati destul de bine despre numele obiectelor mari din cupru ia
Kwakiutl. Aceste nume dovedesc cultele si credintele cdrora le sint
atasate. Un obiect se intituleazd ,Luna“ (tribul Nisqa), Ethn. Kwa.,
p. 856. Altele au numele spiritului pe care il incarneazi, spirit care
le-a diruit. Ex. Dzonogoa, Ethn. Kwa., p. 1421; le reproduc chiar
figura. Alte obiecte poarti mume'e spiritelor ce au intemeiat toteme :
de ex. ,fatd de castor®, Ethn. Kwa., p. 1427; ,leu de mare“, ibid.,
p. 894. Unele nume fac simpld aluzie la formi; de ex. ,obiect in T“;
sau se numesc simplu ,Marele obieot”, ibid., p. 1289. ,Obiectul care
cintd®, ibid., p. 962 (in acelasi timp nume de sef). Altele fac aluzie
la potlatch-ul pe care il incarneazi si 1i acumuleazd va'carea. Numele
lui Maxtoselem (obiect) este ,cel de care celorlalti le este rusine*.
Cf. Kwa. T., 111, p. 452, n. 1: ,le este rusine de datorii“ (datorii :
gagim). Alt nume : ,cautd-gilceava®, Ethn. Kwa., p. 893, 1026 eic.

Despre numele obiectelor din cupru la indienii tlingit, wv.
SWANTON, Tlingit, p. 421, 405. Majoritatea acestor nume sint tote-
mice. Pentru numele obiectelor haida si tsimshian, nu cunoastem
decit pe cele ce au acelasi nume ca al sefilor sau proprietarilor.

239 Valoarea obiectelor de cupru la Tiingit se schimbd dupd
inidltimea lor si se masoard In numdrul sclavilor, TI. T.M., p. 337,
260, p. 131 (Sitka si Skidegate etc.,, Tsimshian), Tate in BOAS,
Tsim. Myth., p. 540 ; cf. ibid, p. 436. Principiu echivalent : (Haida),
SWANTON, Haida, p. 146.

Domnul Boas a studiat modul in care fiecare obiect i:i creste
valoarea prin potlatch-uri succesive : de exemplu, valoarea reald pentru
un ves Lesaxalayo era in 1909—1910: 9 600 de pituri de lind a 4
dolari fiecare, 50 de barci, 6 000 pdaturi cu nasturi, 260 bratari de
argint, 60 de aur, 70 perechi de cercei din aur, 40 masini de cusut,
25 fomografe, 50 de mdsti; si crainicul va spune: ,Voi da aceste
mdaruntisuri pentru printul Laqwagila.* Ethn. Kwa., p. 1352; cf.
ibid.,, 1. 28, in care obiectul de cupru este comparat cu un ,corp
de balenad*.

240 Despre principiul distrugerii v. mai sus. Totusi distrugerea
obiectelor din cupru are un caracter specific la Kwakiutl, distrugerea
se face pe bucdti, cite un sfert la fiecare potlatch. Incercarea de a recu-
ceri vreunul la unul din urmditoarele potlatch-uri era un act de onoare,
urmind ca .acestea si fie reunite pind la completarea obiectului. Unui
asemenea obiect ii creste valoarea, BOAS, Sec. Soc., p. 334.
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Ele maj au o virtute: aceea de a atrage si alte obiecte
din cupru, tot asa cum bogitia atrage bogitie, sau cum dem-
nitatile antreneazi onorurile, posesiunea spiritelor si alian-
tele favorabile %', si reciproc. — Trdind, au o miscare
autonomy 242, antrenind alte obiecte 243, La Kwakiutl, unul
dintre aceste ele?* se numeste ,cel ce antreneaza%, for-
mula descriind cum se aduni obiectele_de cupru in jurul lui,

In orice caz, a le ,consuma“ si ,a le sparge* inseamn3 si le
omori, Ethn. Kwa., p. 1285, 1. 8 si 9. Expresia comund este ,si le
arunci in mare“ si este uzuald si la Tlingit, 7V. T.M., p. 63; p. 399,
cintul 43. Dacd nu se ineacid sau nu esueazd, dacd nu mor, atunci
sint false, fiind din lemn, deci plutesc. (Povestea wunui potlatch
Tsimshian-Haida, Tsim. Myth., p. 369). O dati sparte, inseamnid ,c&
au murit pe plajd* (Kwakiutl), BOAS, Sec. Soc., p. 564 si n. 5.

241 Se pare cd la Kwakiutl existau doud tipuri de obiecte de
cupru: cele foarte importante ce nu puteau fi instrdinate de familie,
neputind fi sparte si reficute, si cele care clirculau intacte, avind o
valoare mai micd si urmindu-le pe primele asemenea unui satelit.
Ex. BOAS, Sec. Soc, p. 564, 579. Posesiunea asupra acestor obiecte
secundare oorespunde, la Kwakiutl, posesiunii titlurilor nobiliare si a
rangurilor de ordin doi impreund cu care circulau de la sef la sef,
de la famiie la familie, intre generatii si sexe. Titlurile importante si
obiectele mari de cupru se pare cid rdmineau fixe in interiorul clanu-
rilor si triburilor. Ar fi fost si dificil sa fie altfel.

242 Un mit haida referitor la potlatch-ul dat de seful Haya rela-
teazd cum un asemenea obiect cinta: ,Acest lucru este foarte riu.
Opreste-te Gomsiwa (nume de oras si de erou); in jurul acestui mic
obiect sint multe alte obiecte din cupru.* Haida Texts, Jesup, VI,
p. 760. Este vorba despre ,un obiect mic de cupru“ care devine mare
prin el insusi, in jurul lui adunindu-se altele. Cf mai sus obiectul-
somon.

243 Intr-un’ cintec de copii, Ethn. Kwa., p. 1312, 1. 3, 1. 14,
,obiectele de cupru cu nume importante de sefi de triburi se vor
aduna in jurul siu“. Se considerd cd obiectele cad ,cu de la sine
putere in casa sefului“ (nume de sef haida, SWANTON, Haida, p. 274,
E). Ele ,se intilnesc in casi“, sint ,lucruri plate ce se reintilnesc",
Ethn. Kwa., p. 701.

Mitul ,Celui ce aduce obiecte de cupru* in mitul ,Celui ce
invitd* (Qoexsot’enox), Kwa. T., III, p. 248, 1. 25, 1 26. Acelasi
obiect este numit ,cel ce aduce proprietatea”, BOAS, Sec. Soc., p. 415.
Cintecul secret al nobilului care poarti titlul ,Cel ce inviti“ este:

«Numele meu va fi ,proprietatea ce se indreaptd chtre mine*,
din cauza celui ce aduce obiecte din cupru.
Obiectele din cupru se indreapti citre mine din cauza celui ce
aduce obiecte din ocupru.»
Textul kwakiutl spune exact ,agqwagila“, ,cel ce face oblecte din
cupru” si nu doar ,cel ce aduce obiecte din cupru‘.
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in acelasi timp numele proprietarului siu fiind , proprietate ce
se scurge citre mine“. Un alt nume frecvent al obiectului este
ncel ce aduce proprietate“. La Haida, la Tlingit, obiectele din
cupru constituie ,fortireata® ce inconjoari printesa ce le
aduce 245 ; de altfel seful care le posedi 24 devine de neinvins.
Sint lucrurile plrate 27 din casi. Deseori mitul le confundi pe
toate : spirite care daruiesc obiecte de cupru 24, proprietarii aces-
tor obiecte si obicctele insesi 2. Imposibil si deosebim in ce

245 Ex. fintr-un discurs de potlatch dlingit, TI. T.M., p. 379;
(Tsimshian) obiectul, este un ,scut, Tsim. Myth., p. 386.

246 Intr-un discurs referitor la donarea obiectelor de cupru In
cinstea fiului proaspit inmitiat, ,obiectele date sint o «armurd», o
armurd a proprietdtii, BOAS, Sec. Soc., p. 557 (aluzie la obiectele
ce atirni la git). Titlul tinArului este Yaqois ,cel ce poartd pro-
prietatea“,

247 Un ritual important, desfdsurat in perioada de olaustrare a
printeselor pubere Kwakiutl, aratd foarte bine aceste credinte: ele
poartd obiecte de cupru si cochilii de ureche de mare g, in aceste
clipe iau numele obiectelor de cupru, ale ,lucrurilor plate si di-
vine din casi“. Se spune atunci cd impreund cu sofii lor vor avea
lesne obiecte de cupru“, Ethn. Kwa., p. 701. ,Obiectele din casi“ este
numele surorii unui erou awikenoq, Kwa T. III, p. 430. Cintecul
uneia dintre fiicele nobile Kwakiutl, prevestind un fel de swayamvara
(alegerea sofului la hindusi), apartine probabil aceluiasi ritual si se
exprim3 astfel : ,Stau asezatd pe obiectele de cupru. Mama imi tese
centura pentru cind voi avea «flarfuriile din casia» etc.“. Ethn. Kwa.,
p. 1314,

248 Adesea obiectele sint identice spiritelor. Este binecunoscuta
temd a scutului si blazonului heraldic insufletit. Identitatea dintre
obiect ,Dzonogoa si Qominoqa“, Ethn. Kwa., p. 1421, 860. Obiec-
tele din cupru sint animale totemice, BOAS, Tsim ° . 460.
In alte cazuri sint doar atributele unor animale mitice. éepbul-ﬂopétar
de cupru“ si ,coarnele sale ramificate de cupru“ joacd um anume rol
in sidrbdtorile de wvari Kwakiutl, BOAS, Sec. Soc., p. 630, 631; cf.
p. 729: ,Mdretia corpului siu“ (literar, bogitia de pe corpul sdu).
Indigenii T'sinshian considerd obiectele de cupru ca fiind ,parul
spiritelor, BOAS, Sec. Soe., p. 326; ca ,excremente ale spiritelor*
(catalog de teme in BOAS, Tsim. Myth.,, p. 837); gheare de vidri
de wuscat, ibid., p. 563. Obiectele de cupru sint folosite de spirite
la potlatch-urile pe care le oferd intre ei, Tsim. Myth., p. 285; Tl. T.M.,
p. 51. Obiectele ,le fac pldcere. Pentru comparatie, v. BOAS, Tsim.
Mpyth., p. 846 ; v. mai sus p. 56.

249 Cintecul lui Neqapenkem (Fata lui Zece-coti): ,Sint o piesi
de cupru, iar sefii sriburilor sint obieote sfarimate de cupru.* BOAS,
Sec. Soc, p. 482; cf. p. 667, pentru text si pentru o traducere
literara.
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consti forta unui spirit ori cea a bogatiei altuia: obiectul
de cupru vorbeste, mormiie nemultumit 2 ; el cere si fie
oferit in dar, distrus, este invelit in cuverturi pentru a-i fi cald,
asa dupa cum seful este inmormintat in cuverturile pe care tre-
buia si le distribuie 2.

Dar, pe de alti parte, o dati cu bunurile?? se transmit
si bogitiile si norocul. Posesorul initial de asemenea obiecte
din cupru (sau posesorul de talismane) di ceva din propriul siu
spirit si din spiritele ajutitoare, ele insele mijloace de a cuceri —
obiecte din cupru, bogitii, rang, suflete ; toate acestea sint, de
altfel, echivalente. De fapt, luind in considerare atit obiectele

250 Dandalayu, obiectul care ,bombine nemul{umit in casi“ pentru
a fi dat, BOAS, Sec. Soc., p. 622 (discurs). Maxtoslem, obiectul ,care
plinge cd nu este spart“. Paturile cu oare este invelit ,ji tin de cald,
BOAS, Sec. Soc., p. 572. Ne reamintimn ci el se numeste ,cel de care
le este rusine celorlalte obiecte si-1 priveasci“. Un alt obiect de
cupru ia parte la potlatoh si ,ii este rusine“, Ethn. Kwa.,, p. 882, 1, 32.

Un obiect haida (MASSET), Haida Texts, Jesup, VI, p. 689,
proprietate a unui sef supranumit ,Cel a carui proprietate produce
zgomot“, cinti dupd ce a fost spart: ,Voi putrezi aici, en am antrenat
pe multi“ (in moarte, din cauza potlatch-urilor).

251 Cele doud ritualuri ale donatorului si primitorului inmor-
mintati sub gramezei de patari san pasind pe ele sint echivalente :
intr-un caz esti superior, in celdlalt inferior propriei averi.

252 QObservatie generald. Cunoastem destul de bine cum si de ce
se transmit bunurile la indienii nord-vest americani, in cursul ceremo-
niilor, al ocheltuielilor si distrugerilor. Dar sintem inci prost infor-
mati asupra formei pe care o ia actul traditiei unor obiecte, in
particular ' cele de cupru. Aceasti problemd va trebui si fie
obiectul wunei anchete. Putinul pe care-l stim este extrem de inte-
resant si denotd cu sigurantd legdtura proprietdtii cu proprietarii.
Nu numai ceea ce corespunde ceddrii unui obiect se numeste ,a pune
obiectul de cupru la umbra numelui* cuiva iar achizitionarea lui se
numeste ,a da greutate" noului proprietar (Kwakiutl), BOAS, Sec. Soc.,
P- 349 ; nu numai cd la haida atunci cind se cumpdrd un teren este
ridicat un obiect de cupru, Haida T.M., p. 86 ; dar obiectul de cupru
serveste ca instrument de percutie, ca si la romani: cei cidrora li se di
sint lovipi cu el; ritualul este atestat intr-o poveste (Skidegate), ibid.,
Pp. 432. In acest caz, lucrurile atinse cu un obiect de cupru sint anexate
si sint ucise de acesta; este un ritual de ,pace* dar si un ,dar“.

Indienii Kwakiutl pastreazd dmintirea unui ritual de transmitere
de bunuri care se regiseste si la eschimosi (un mit din BOAS, Sec. Soc.,
p. 284 si 385; of. 677, 1. 10): eroul muscd din tot ce primeste.
Un mit haida descrie cum linge femeia-soarece tot cecea ce di, Haida
Texts, Jesup, VI, p. 191.
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de cupru cit si celelalte forme permanente de bogatii, ce sint
in egali misuri obiecie de tezaur si de potlatch (masti, talis-
mane etc.), constatim ci toate se confnudj cu modul lor de
intrebuintare si cu efectul pe care il produc 2. Prin intermediul
lor se obtin rangurile ; obtinind bogitia se va obtine si spiritul ;
iar acesta, la rindul lui, posedi eroul invingitor de obstacole ;
acesta cere plata pentru transele sale samanice, pentru dansurile
rituale, pentru serviciile guvernirii sale. Totul se leagi si se
confundi ; lucrurile au personalitate, iar personalititile fac
parte oarecum dintre permanentele clanului. Titluri, talismane,
obiecte din cupru si spiritele sefilor sint omonime si sinonime 24,
au aceeasi naturi si functie. Circulatia bunurilor o urmeazi
pe cea a birbatilor, a femeilor si copiilor, a oaspetilor, a ritu-
alurilor, ceremoniilor si dansurilor, chiar pe cea a glumelor si

253 Intr-o ceremonie de nuntd (spargerea simbolicd a toiagului)
se cintd :

wVoi sosi si voi face bucati muntele Qatsai. Il voi face pietre
pentru foc.

Din partea sefilor cei mari, bogitiile tocmai se scurg citre el.
Bogitiile tocmai se scurg cétre el din toate partile;

Toti sefii cei mari doresc protectia pe care el o oferd.“

254 Ele sint de altfel identice, cel putin la Kwakiutl. Unii nobili
sint identificati cu potlatch-ul pe care il dau. Titlul cel mai impor-
tant al celui mai important sef este Maxwa, care inseamni ,mare
potlatch*, Ethn. Kwa., p. 972, 976, 805. Cf, in acelasi clan, ,cel ce
oferd potlatch“ etc. Intr-un alt trib, al aceleiasi natiuni, la Dzawa-
deenoxu, unul din titlurile principale este ,Polas“. v. Kwa T. III,
p. 43 pentru genealogie. Seful principal de la Heiltsuq se afli in
relatie cu spiritul ,Qomincaga“, ,Bogata“, si se numeste ,cel
ce face bogitii“, ibid, p. 427, 424. Printii Qaqgtsenoqu au ,nume
de vari“, adici nume de olanuri ce desemneazd exclusiv ,,proprie-
tati“, nume ,yaq“: ,proprietate pe trup“, ,mare proprietate, ,.de-
tindtorul de proprietate*, ,locul proprietdtii‘, Kwa. T. III, p. 191;
cf. p. 187, 1 14. Un alt trib Kwakiutl, tribul Naqoatoq, di
sefilor titlul de ,Maxwa" si ,Yaxlem“, potlatch si proprietate; acest
nume figureazd in mitul ,Corpurilor de piatrd® (Of. ,Coaste de piatri“,
fiul Furtunii, Haida). Spiritul ii spune: ,Numele tiu va fi Proprie-
tate, Yaxlem*, Kwa. T., III, p. 215, 1. 39.

La fel, un sef haida se numeste: ,cel ce nu poate fi cumpirat®
(obiectul de cupru pe oare rivalul nu-l poate cumpira)), SWANTON,
Haida, p. 294, XVI, 1. Acelasi sef se mai numeste ,Toate la un
loc“, adici ,adunare pentru potlatch®, ibid., nr. 4. Cf. mai sus titlul
JProprietdtii din casa“.
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injuriilor. De fapt, este o aceeasi circulatie. Daca lucrurile sint
date si inapoiate, asta se intimpld deoarece se dd si se retur-
neazi . semne de respect adici ,formule de politete®. Si de
asemenea, se dd pentru cj fiecare — el si bunurile lui — este
dator celorlalti.

Prima concluzie

Am gasit, deci, la patru grupuri importante de populatii :
mai intii potlatch-ul in doui sau trei grupuri; apoi ratiunea
principali si forma Iui normalj ; dincolo de acestea, in toate
grupurile, forma arhaici a schimbului : darul oferit si intoar-
cerea darului primit. In plus, am identificat circulatia bunu-
rilor din aceste societiti cu circulatia drepturilor si a per-
soanelor. Am putea si ne oprim aici. Nenumdiratele aspecte
importante precum si dezvoltarea lor ne indreptitesc pe de-
plin si ne inchipuim acel mod de organizare care a fost specific
unei mari parti a omenirii, pentru o indelungati perioadi de
tranzitie, si care mai existi si in alte parti decit cele descrise.
Putem si ne diam seama ci principiul schimbului de daruri a
fost cel specific societdtilor ce au depdgit faza ,prestatiilor
totale (de la clan la clan, de la familie la familie) fdrd sd
ajungd la contractul pur individual, la piata pe care ruleazi
banul, la vinzarea propriu-zisi si, mai ales, la notiunea de pret
estimat in monedd.
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CAPITOLUL III

Prezente ale acestor principli in

drepturile si economiile vechi

Toate datele de mai sus au fost culese in domeniul pe care-l
numim al etnografiei. Mai mult, ele au fost localizate in so-
cietati care populeazi tirmul Pacificului . De obicei, ele sint
utilizate cu caracter de curiozitate sau, la nevoie, de compa-
ratie, pentru a vedea in ce masuri societatea noastri se inde-
parteazi sau se apropie de genul de institutii pe care le
numim , primitive¥.

Totusi, datele au o valoare sociologici, deoarece ne permit
sd intelegem un moment al evolutiei sociale. Mai mult: ele
sint importante pentru istoria sociali. Sint institutii care au fa-
cilitat tranzitia citre sistemele noastre juridice si economice,
si pot ajuta la explicarea din punct de vedere istoric a propri-
ilor noastre societiti. Morala si practica schimburilor utilizate
de societitile care ne-au precedat maj pastreaza marturii, mai
mult sau mai putin importante, ale pricipiilor pe care le-am
analizat. Credem ci vom putea demonstra ci, de fapt, dreptul
si economia noastrd s-au niscut din institutii similare prece-
dente 2.

Traim in societiti care fac o distinctie neti (opozitia fiind
astjzi criticatq de juristii insisi) intre drepturile reale si cele
personale, intre indivizi si bunuri. Aceasti separatie este fun-
damentali : ea constitu